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يسم الله الرهمن الرحیم 


الحمد لله انزل الفرقان رحمه للعالمين , وجعله منارا للمہتدین ونورا 
للستضيكين وجعله زماما للفكر فى شططه ء وقیاد! للمتل فى تمرده » ومرشد!ا 
للعلم في جولته » ومحارا للمفكر في حيرته » وطجاً للفيلسوف من ورطته » 
ود ستورا للحاكم في د ولته ء ونظاما للمحكوم في أمته ء وشفا* للصد ور فى حكمته » 
وربيعا للقلوب فی روضته » وعزا * للفقير فى ضيعته وواعظا للغني في بجت 
و للستوحش فى وحشته ونجيا للمؤمن فى خلوته ء وهدى للعالم برمته ٠‏ 

احمد ہ حمد مقر بقضله معترف با لا عه فله الحمد أولا وآخرا وأصلى اشا 


على خير خلقه وخاتم انبيائه ولخ قرآنه والداعي الى الله على صراط مستقيم ٠‏ 


دوع سل 4 ۰ 
نظرت نظرة فى الأفق وأجلت ناظری في السما * وكأني من حیث لا اد ری - 

آفر من بوي الى امن کر د فيه نشوة من حياة ۰ جا ۰ 

نظرت فى حال أمتى ذآلمنى نها ما يحزفي نفسكل سلم : قد انہگہا 
وأصبحت في حال من التد هور والا نحلال لا یعلم الا الله ما ستصیر اليه ۰ 

نظرت فى الافق وأجلت‌نا ظرى في السماء استلهم منها العبر ءواستقرشها 
أحداث التاريخ . 0 واسائلها عن الد وا * الشافي قاد ا صوت التا ریخ یجلجسسسل 
فى الفضاء فيغمر كياني وبدالسيعقي حتى کد ت أن أرى صوته ببصری ! 
00 احسستبالرهبة تغمرني م'لسكون يملأوجد اني آد رکت أن لديه الدوا* 


الشافي , والعلاج الناجع ٠‏ 


بين ید يها فترفع الطرف عنه باحثة عن سواه » ما رأيت مريضا يجد العلاح الحاسم 
لمرضه » والد وا * الشافي لعلته یعید الى بدنه الصفاء کل الصفا ٴ والنقا * كل 
النقا * ثم يعرضعنه باحثا عن د وا * آخر 558 


همت بان أسأل التاريخ عن الدواء فعاد ت الى الرهبة من مقاطعة 


8 
حد يثه وآثرت الصمت الى سانحه اخرى . 


قال التاريخ : لم یکن دام هذا بأول دا۶ یصیب ولا ار کرس ی 
يقع ٠‏ وما علتكم بأول العلل . وحتی اضع يد يك على الد وا ۶ آعود بك القهقرى 
الى ما قبل اربمة عشر قرنا من الزمن ۰ 

لم يكن ثم هناك الا عا هلية . . گان آبا يكم حینذ اك یرسخون تحت 
اعانا ویئنون تحت نيرها من حيث لا يشعرون ۰ 

كانوا يتخذ ون آلہتہم من الحجارة ينحتونها وییمونها ! هل رأيت 
أحدا يبيع ربه ؟ ١‏ ! انها الجاهلية » كانوا يعبد ون التمره ثم یاگلونہیسا ! 
هل رأيت آحد! يأكل ربه ؟ انها الجاهلية کانوا يقد ون أولاد هم وهل رأيت 
آحدا يقد ولده ؟ انها الجاهلية. 

جا * الاسلام والجاهلية الجہلاٴ والضلالة العميا * هی السائدة ومسي 
الحاكمة ء مدا تور الاسلام : القرآن الكريم يعمل عطه فيها كما يطل ع 
ضیا* الشمس بعد ليل بهيم . 

لم يكن القرآن فى يوم من الايام تلك يسعى الى أحد على قدميه » ولسم 
يكن فى يوم منہا يتنقل من سجد الى منزل الى مجتمع الى حلقه بل گان يفعصل 
هذا به رجال صد قوا ما عاهد وا الله عليه » رجال لم تشغلهم تجارة ولهو 
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ل ۔ 


حملوہ على اکتافہم وناد وا به في مجتمعاتهم ونقلوه من افواههم الى آذ ان الگفار 
والشركين وهذ ه بدايه عله . فسرى في أجساد هم كما يسرى الما * في عسروق 
الاشجار بعد جفاف ناف | به يقليها من شهباء مغبره يابسه الى خضرا* یائعسة 
مثمرة فقلب العقول » وقلب الموازین كلها ء وانقلب المجتمع من الجا هلية 
الضاله الى الاسلام الحنيف 5 

ودبت الحياة فى الأمه فاذ | بها أمة الامم وصاحية السيف والقسسسلم ء 
وفعلت فى ربع قرن ما تعجز عنه أعتى الامم فى عصرنا هذا بسلاحها وعتاد ها 
ومد رعاتها فى قرون كاطه . 

وأنتم فى عصر ان لم يكن كمصر الجاهليه ذاك فهو قريب منه ولن يصلح 
عصركم هذا الا بما صلح به ذاك ء ذلكم القرآن هوبين ايديكم ولا ي زال» 


لم یتغیر ولم يتبد ل » وائما تفيرت القلوب وتغیر الرجال ٠‏ 


۰ 


أرأيت لو تا م نفر منکم بنشره بنین الناس حفظا وتلاوة ء وقاموا بتفسس سير 
معانیه للصامه والخاصه ووضحوا لهم مقاصد ه وا مد اقه ود عوهم الى مثله وقیسسه 
الخالد ہ یذ لوا ما وسعہم البذ ل وجا هد وا با موالهم وأنفسهم لتحقیق ذ اك كيف 
سیکون حالگم حینذ اك ؟ ! 

لاشك انه سيقلب الموا زین مرة أخرى وتصبح للسلمین الد وله » وتسلسس 
لهم قيادة هذا العالم الى ما فيه خيرهم » ویفتح الله على اید يهم بلاد ا كثمرة 
وید كوا حصون الكفار الشركين وینشروا أريج السلام وعنوان وعقيدة الا سس سلام| 
على أرض البسيطه وتصبح الحاكميه لله وحده » وتسود الدنيا السصسادة 
فى الدارين ۰ ۰ 

سمعت التاريخ يقول هذا وعبدى به يواصل حديثه لم يتوقف › شخلتي :. 


عنه نشوة سعادة من تلك السعادة التی أوصلنى أياها فى حديثه » مكثت ساعة 


من الد هر يطوح بي الخیال فی أرجا* المصموره حيث اصبحت " الحاکیه لل 
وحد ه وتسود الد نیا السمادة » السعادة فى الدارین ”كما قال التاریخ ۰۰ 
اد رك التا ریخ انقطاع متابعتى لحد يثه واد رك سبب ذ لك وان بلوغ 
السلمین الى تلك الد رجة هي الهد ف وهي المراد الذی تصبوا اليه انظارنا 
وتهفوا اليه قلهنا فآثر -عفا الله عنه - الصمت‌فی الحديث وصمت‌صتا آعاد نی 
الى واقعي كما يوقظ توتف القطا ر النائم بد اخله ينام على ضجیجه ویستیقظ على 
توقفله ۰ 
أعاد ني صمت التاريخ الى واقعي فنظرت فاذ | بنا لم نزل في البداية 
۔ ان كنا قد بدأنا حقا - فاسترجعت من حد يث التاريخ علاجه : 
١‏ - شر القرآن الگریم بین الناس ۽ حفظا وتلاوه ٠‏ 
۽ - تفسیر معانیه للعامه والخاصه وربط قلوبهم به وايضاح مقاصد ه وا هد افه . 
۽ _ الدعوه الى التقید والالتزام بمثله وقیمه الخالد ہ وتطبیقه في المجتمع. 
٤‏ ۔ البذ ل ما وسعنا الیذ ل والجهاد بالا موال وال نفس‌لتحقیق ذلك . 
2 نشر القرآن الكريم وحفظه وتلاوته فمما يطح الصد ران هذا اتجاه قد 
با با خن ساره ود أنا نلمح آثاره فى بعض مواطن السلمين من افتتاح مسد ارس 
لتحفیظ القرآن ۰ وبعض الشاريع التی انشأت لاجل ذلك بارك الله فيا 
ووفق العاطين والقائمین بها لما يحبه ويرضاه ٠‏ 
أما تفسير القرآن وينبنى عليه ما بعد ه فأمر هام في منتہی الأصية 
وغایتہا فنحن في عصرنا هذا أمام تيارات مختلفه لتفسير القرآن + كلها يدعي 
صلاح منهجه في التفسير ويدعو الى سلوكه . 
مناك المنهج العقلي فى تفسير القرآن الگریم وهناك المنهج العلسسي 


فی التفسير وگذ ١‏ اللون الا دبي 0 واللون الا جتماعي ¢ وغیرها من المنا همج ۰ 


وحتی يعطى التفسیر للقرآن ثمرته يجب ان نقیمه على اسس ثابته وننفسي 
عنه زغل المنا هج الضاله أو النحرفه وحین تبقی الساحه طاهره نظيفه نيد أ بوضع 

القواعد والأسس الراسخه للضہج للشهج السلیم ۰ 
لا نزعم ان کل ما في تلك الحا هج وما قبلها خط أ جانب الصواب أو ضال 

انحرف عن جادة الطريق ء وانما تقول ان فيها صواب وفيها خطأ وفيها حسق 

وفیہا غلال ٠‏ 
والخطوہ الا ولی فيا أرى من اجل الضهج الحق فی التفسیر والوصول 

الی الہدف منہ تيدأ بتنقية المناهج الا خری وبيان ذلك الحق فيها والتحسذ پر 

من سواه وكشفه ٠‏ 
ومن هنا رایت ان اتناول فی رسالتی هذه احدی تلك المد ارس فی تفسير 
آن الگریم فا خترت ۱ 

7 منہج ال الاي _التفسیں۔ ” لكونه هنم واخطر البناهج الذ كور 
ل العقل مرتبه تضا هي مرتبة الوحي ان لم تتجاوزہ وفى هذا خطسر 
عظیم آثرت ان ابد أ بکشفسه ۲ 

۲ _ ولکون رجال هذه المد رسة ممن لا تحوم حولهم الشبهات عند بعض النساس 
وعند بعض العلا * ایضا ولا یقبلون فيهم نقد أ أو عتابا فأحببت ان اكشف 
حقیقتهم ما استطعت ٠‏ 

۳ ۔ ان فى شپجهم فى التفسیر جد ید لم.يشا ركهم أحدا في جميع قواعد ه واسسه ٠‏ 

٠ ان الموضوع بكر لم ار من كتب فيه بتفصي ل‎ - ٤ 


لا أريد ان ادرس‌هنا ”المنہج العقلي الحديث فى تفسير القرآن الكريم” 


وانما ارد ت ان اد رس” منهج المدرسة العقلیة الحديثة فى تفسير القرآن الكرهم” 


= لإ .= 


وفرق ا بين الد راستین ان الا ولی تحتاج الى الاطلاع على جميسسع 
الد ارس العقليه لتفسير القرآن الكريم فى أرجاء العالم الاسلاي ومختلف 
اللغات » بمختلف مناہجہا ومختلف اصولہا ومختلف امد افها وفاياتها وختلف 
ظروفها التى الجأتها الى سلوك هذا النهج ٠‏ 

أما الد راسه الثانيه فأخص من الاولى ذلك انبا يقصد بها تلكم الطائفة 
التی عاشت فی مصر تربدل بینہا وعد ه المنہج في التفسير بجميع قواعد ه وأسسه 
ووحد 3 الپد ف والغایه ووحد ه اللغة > ووحد ه البيئه » وتحد ‏ الظ سروف 
التی مرت بہا والجأتها الى سلوك المنهج العقلي ومن ثم سلوك سبیل واحسسد 
نی القضایا القرآئية یتوآم مع هد فہا الذ ی تسعی اليه تست تلك الظریف ٠‏ 

تبد أ تلك العد رسه بالسید جمال الد ين الأفغاني الذى بث أقكاره 
الى تلميذه محمد عيده الذ ی استلم زمامها من بعد ه ووسع بحوشها ون ثلم 
استلمها تلاميذ ه فنشروها بين الناس حتی ساد تا فی الان هان ورسخت بسسین 
العلا . 
نشأة المنہج العقلسي القديم في تفسير القرآن الكريم ‏ وحتى لا يتوهم متوهسم 
ان الاسلام ينقصالعقل حقه کتبت ما یجلوذ لك وينفيه وبيتت مكانه العقل فسسى 
الاسلام ود رجته الرفيعه التی انزلهاياها ء ثم عد تاالی بیان المنہج العقلى 
القديم ببيان منهج الد رسه العقلية القد يمه ( المعتزله ) بشى* من التفصيل 
حتى ند رك بعد هذا الصله بین المد رستین العقليتين القد يمه والحد یشسے ء 
ووجوه الشبه بینپط ووجوه الاختلاف ان كان ثم اختلاف . 

وفى الباب الأول كان لايد من الحد یثعن رجال الد سه العقليسة 


وجلاء عقیقتہم ء أولقك النفر الذ ین اسسوها وقا موا على رعا یتہا ورعا ية اتباعها ٤‏ 


9 ۰ .“6 وه ہے ٭٭ ۱ ٠ ۳0 ٠.‏ ۰ ۱ عم امه ۱ 
ان مما لاشك فيه أن معرده = قيقة المفسسين ن و أثر كبير فى معرفه ح فيش سه 
الد رسه نفسها فبینه ارتباط قوی لا ینفصم ففي ابا تا انحرافهم اد انه قویسه 


منه صلاح منه جم ء فقد يصيب المصلح وقد يخطى * 0 ولکنه یلم سلا متهم 


وتبرئه ساحتهم من وصف الانحراف ۰ وقد سعيت ىا استطعت الى تد ویسسن 
با عرفته من حياتهم حتی يتسنى للتارى* الحکم على شهجهم بعد هذا ٠‏ 

وفی الباب الثاني ان منہج المد رسة العقلية الحد يثه السذ ی 
سلكته فى تفسیر القرآن ونیا لك على آحد عشرآساسا بینتها بالتفصيل 
a 56‏ رھ ی تشه + 

وفی اس اه لين بعضآراء الد سه العقليه الحديشه 
فی بعض‌علوم القرآن لما لذ ہ الحلوم القرآنية من صله بالتفسیر قویه يلزم 
بیانہا وقسمت الحد يث سنا الى فصول ثلاثه تمد شتا فی الفصل الأول عسسن 
ترجمة القرآن الکریم ء وفی الفصل الثاني عن القصة في نان لے خسن 
الفصل الثالث عن اعجاز القرآن الكريم ٠‏ 

أما الیاب الرابع فجعلته خاصا بالحد يث عن آرا* الد رسة العقلية 
الحد يثه فى بعض تضايا القرآن نفسه وقسمت الحد يث هنا الى سبحه فصول . 
الفصل الا ول : تعد شتا فيه عن تضيه ا لوحي وفى الفصل الثاني عن البمسث 
وا مارات الساعه وفی الفصل الثالت + عن القضاء والقد ر وفى الرایح‌عن المصجزا ت 
فی الخاس عن أصل الانسان وفى الساد س‌عن الملائكة وفی الساببع عن الجن ۰ 

لباب الا مس جملته للحد یت هن تماذ ج من تأويلهم لا تا من القسرآن 
الكريم على ضوٴ الأسسالسابته فى نهجهم فخالفوا فيها السلف وجاءوا فيا 


بارا* ان لم تكن شان ه فہی باطله خاطئشے . 
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رضي الباب الساد س تحد شتا عن أثر هذ ه الد رسه فى الفكر الاسلاسي 
الحديث وموتف علما* السلمين منها المعاصرين لها ومن بعد هم وكذ ۱ موقف 
الاحتلال الذى کان یسیطر على البلاد الصریه في عصرها وموتف الستشرقين 
جنود الاحتلال.. ولتصل بعد هذا کله الی النتيجة التی توصلت اليها بعد 
هذا البحث ء ومن ثم اعلان الموقف الذ ی يجب ان نسلکه على ضو* هدق 0 

فى الخاتمة وجہت الدعوه الى جامعة الامام محمد بن سصوں الاسلامية 
لتتبنى الد عوه الى مژنمر لتفسیر القرآن الكريم يكون عمادہ واساسه منہج السلف 
وهد فه وغايته صلاح الاسلام واصلاح اوضاع السلمين ٠‏ 

و يسعنى هنا الا ان اشکر کل من ساعد على ظهور هذ! البحث وأخص 
بالشكر هنا سموالا مير خالد بن فہد بن خالد وكيل وزارة المعارف للشئون 
التحليمية رالاد اريه حيث قد م لي باه الله خيرا كل عون فى سبيل ذ لك فہیاً 
لي من الوقت ما يكقى للكتابه ورا اسل باسيه يعض الد ول الاسلاميه لا سال 
م احتاج اليه من مرا جع ومن ثم سلمہا الي ثم ساعد نی انضا بالسفر الى الخارج 
لاحضار ما لم يحضر منہا هذا فضلا عن ساعد ته لي بالحصول على ط احتسساجه. 
من مرا جع فى الد اخل فجزاه الله عنى خیراًوسأظل أدعو له حتی آحسبآنی قد 
كافأته , امتثالا لحد یٹ رسول الله صلی الله عليه وسلم a.‏ 

ولا انسی ان اشكرايضا شيخنا واستاذ نا الشيخ عبد الفتاح ابو غسده 
الذى مازال منذ عرفته مہوی قلوب الستفید ين ومرجح طلاب العلم لا يكل 
ولا يمل بل يفرح و ہر ما جا٭ہ من يستزيد ه معرفة أو يطلب منه رأيا 

لم يزل جزاه الله خيرا یتدم الي كل رأى وشوره منذ بد أت بکتابه هذا 


الیحث ولم يكتف بالقول بل قرنه بالعمل فاحضر لي - رفقه الله كتابا طالما 


س وام 


بحشتاعنه حتى كللت فکان هذا الکتاب کالفیث ینزل آشد ما يكون الناس‌فسی 
حا جة اليه كا نن لكما لكتا ب باللغنه الفارسية وهو” مجموعه اسناد ومدارك جاب 
نشد ه د ربا رة سيد جمال الد ین ˆ ودو عسارہ عن مجموعه وثائق تتعهلق 
بجمال الد ین وقد نشرت هنا بعضها ما له علاقه بيحثنا ولم یکتف - نفر اللسه 
له - بهذا وحده بل قد م الى الكثير والكثير من المراجح والصاد ر فضلا عن غزير 
علمه وحر اطلاعه ولیس له عند ی الا الدعاء حتی احسب !نی کا 

ولا انسى اینضا ان اشکر رجلا ثالثا | دم لي العون ا وهو 
الاستان المشرف على الرساله الد کتور - مصطفی سملم الذى كان لرأيه وشورتسه 
فضل كبير فى عزى على اختيار هذا البحث وقطع التردد في نفسي من خوض ايه 
وحتى قبل ان يكلف بالاشراف على هذا البحث كنت ا جلس واياه الوقت الثمسين 
لتحد يد الاطار العام للرساله حتى تم وکنت آخشی ان تنعه شاغله واشرافسه 
على عد د كبير من الرسائل ان يشرف على رسالتی - مع واسع اطلاعه وميق 
معرفته واد راكه وسلا مة ذ وقه د تہ ملاحظته ولکن ا ان عرضت عليه الا سراف 
على رسالتی حتی قبل معاد راكه للمشقه التی سيلاقيها اما عونه وساعدته 
وحسن اشرا رافه وتد بيره بعد هذا فما يطول الحد يث عنه فجزاه الله عنى خسيرا 
تن و لش احسب‌انی تد كاثأته . 

وختام شکری وخالصه لله رب‌الحالمین والحد لله أولا وآخرا وصلی الله 


على نبینا محمد ۰ 


فہد بن عبد الرحمن الروی 


ہہ و سے 


يسم الله الرحمن الرحیم 


الحعد لله الذ ی انڑل الثرتان على عبد ه لیکون للعالمين نذ يرا والصلاة 
والسلام على رسوله محمد بن عبد الله الذی ارسله ربه شاهد ۱ وہشرا ونذ يرا ٠‏ 
و ل ٠٠١‏ 

عاشت الجزيره العربية فترة ساد فیہا الجہل والظلام كانت القبائل فیہا 
مشتته والقلوب متنافره لا صلة د ينيه توعد صفیشهم ولا صلحة اقتصاد ية تضمهسم 
ولا رابطه سیاسیه تربط بینهم ولا سلام يسود بینهم بل الشریعه شریعه الاب 
والعقید ه عقید 3 الضلال ٠‏ ف ید نهم توا رث العد اوا تا والا حقاد وشغلهم الحروب 
وال فا رات ود أبهم السلب والنہب ومعبود هم الاصنام والا وثان 3 

مکٹ الناس‌علی ن لك مین من الد هر بلغ الجهل فيه بلغه واستحکسسےت 
ظلمته فكانوا فى أشد الحاجه وأسپا الى نور یجلوا لهم تلك الظلسسات 
وبين لہم الطریق السوی 7 کان الناسكذ لك فان ! بالنور يسرى فى الكون 
سريان الحياة فى الا رضالخاشعة اذ نزل عليها الما* ناهتزت وتا وا نبتسسستا 
من كل زوج بهیج ٠‏ ۱ 

كان أول شماعه منه نى غار .راء اقرا * شیره الى الترابط والتلاحسم 
بين هذا النور وين العلم وثما نقيضا الظلام والجهل السائد بن ۰ ثم تتالت 
الاشعة فاشرقت الا رض وانتشر التور کان ذ لك النور نور القرآن الذ ی تال عنسے: 
عليه الصلاة والسلام ء * فيه نبأ با قبلكم وخبر ىا بعد کم وحكم ما بينكم وفسسسو 
الفصل لیس‌بالهزل من تركه من جبار قصمه الله ومن ابتخی الہدی فى فضسیره 
أضله الله وهو حبل الله المتين وهو الذ کر الحكيم وهو الصراط الستقیم هو الذ ی 
لا تؤيغ به الاهواء ولا تلتبس‌به الا لسته ولا يشبع منه العلماٴ ولا یخلق عن كشرة 


الرد ولا تنقضي عجائبه هو الذی لم تنته الجن اذ سمعته حتى قالوا :“انا سمعنا 
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(0) 


ترآنا عجبا یہد ی الى الرشد ناضا به * " " من قال به صد ق ومن عمل به جسر 


ومن حکم به عد ل ومن ں عا اليه مهد ی الى صراط ستقیم ")وهو الشفا* الناقسع 
عصمة لمن تسدك به ونجاة لمن اتبحه لا يموج فيقوم ولا 000 ۲ 


اد رك ن لك هؤلا* القوم فاتبسوه وأتخذ وه سرا جا فى د روب الحياة 


وكان نفر شهم جهر اعينهم ذ لك النور الساطع وابوا الا تلك الظلمات الستى 


الفتها اعينهم والجہالا تا التی اعتاد تہا افقد تہم وكان نفر آخرین عرف سوا 
۱ 3 

الحق “كنا يعرفون ابناشم "2" وانکروہ ولسوا الفضل كما يلسون اجساد هسم 

وجحد وه وكان نفر ثار الحسد فى نفوسهم وأشتملت تاره اراد دژلاٴ النضسسر 

حجب هذ | التور فیا اد ركته ايد يهم وراد وا ان يطفكوه فما بلغته آنفاسهسسم 

۳ ۰ ۰ ۱ ۲ 6ت ۰ کرت 

يريد ون ليطفقوا نور الله بافواشہم والله متم نوره ولو كره الكافرون ٠‏ 

وسا رت الفئة الأولى على ن لك النور فاهتد تابه وآمنت فوحد كلشها 

وجمع شطها وسا رت تحت راية واحد ہ راية الایمان لتخرج الناس من الظلسسات 

الى النور فحطمت في فترة وجيزه د ول الجاصلية واقامتافی ربوعها د وله الا یمان 

۱ 5 سياس معي سس 

فان | بها أمة الا نم وصاحبه السيف والقلم 1 

ولم يكن أحد هم ليقرأ الترآن لسبرد زياد ة ثقافته ومعرنته بالقضايا العلیسة 

01 النظره التاريخيه أو الاد بية وانما كانوا يتلقون لينفذ وا بعسد 

أن تدبروا ففهموا فا منوا وصد توا . 

(۱) من الایتین ۱ و ۲ من سورة الجن . 

(۲) رواه التریذ ی وتال جد يث غريب ( فضاعل القرآن الباب > ۱ ) وتحقيسه 
ابن كثير في ( فضائل القرآن ص ۱۱) فقال : لم ینفرد بروایته حمزه بسن 
حبیب الزیات بل تقد رواه محمد بن اسحاق عن محمد بن كعب التری 
عن الحارث الاعور * ثم قال * وو کلام حسن صحیح على انه قد روى لسه 
شاهد عن عبد الله بن سعود " ثم ساق الحد يث الأتى 

( ۳۲( رواه الد اري وتا ل ابو عبید القاسم بن سلام في کتابه فضائل القرآن (وعذ ا 
غریب من هذا الوجه) وتحتبه بن كثير ولکن له شاهد من وجه آخر ۰ 
فضائل التران ص ۲ ۱ ٠‏ 


دی یی سو 
(ہ) سورة الصف الآية + زر ۰ 


ہے ۹ نی 


فكان منہجہم منہج التلقي للتنفيذ ومن ثم لم يكن احد هم ليستكثر منه. 
في الجلسه الواحد ه لانه كان یحس انه انیا یستکثر من واجبات وتگالیف یجعلہا 

010 ی يكتفى بعش رآیات یحفظہا ويعمل بها كان هذا الشهج 
لهم من الآفاق القرآنية ما لا يفتحه لهم منهج التلقي للد راسة وت 

ولكى ند رك الفرق بین النپبین ننظر الى. جيل كل منہج فضنپسسح 
التلقى للتنفيذ هو الذ ی منج لديل الأول ثم تشلی الناسعن هذا المنهسج 
شيعا فشيئا الى منہج التلتي للد راسه وا لبعث والثقافة فنقصت الا فضلية شیئسا 
فشيكا ء 50 ن لك المیزان النبوی الد قیق فى قوله عليه الصلاة وا لسس لدم 
* خير الناس قرني ثم الذ ین يلونهم ثم الذ ين او لدي 

مدهي ان منہج التلقي للتنفیذ لا يصح الا اذا كان بعد فهم وتدبر 
وهكذ | كان القوم فقد كان تنفيذ هم رضی الله غنهم منیا على فهم القسرآن 
وتد بره والكشف عن مرا ميه وان معانیه وهو ما يطلق عليه ب ” التفسس سير " 
وقد كان القوم عربا خلصا یفہمون القرآن ويد ركون معائيه ومراميه بمقتضسسی 
سليقتهم الصربيه فهما لا جج ولا یشوه تكد ير ولا يشوهه شى* من قبسح 
الابتد اع وتحكم العقيد ه الزائفة 77 ' فالقرآن ائما نزل بلسان عربی فى زمن از فصح 
العرب وکا نوا يعلمون ظواشرہ واحکا مه أما د قائق باطنه فلا تظهر لهم الا بعسد 
البحث والنظر وسو*آلهم النبى صلی الله عليه وسلم في الأكثر ؟ أفتد كان عليه" 
الصلاة والسلام يشن لهم ط استحصی عليهم فهمه ويجلى لهم ما عجزوا سن 
اد راكه ا شثالا و * وانزلنا اليك الذ کر لتبین للناس ىا نزل اليهسسم 
0ھ" 


(۱) معالم في و : نے یی طف ضس ۰ ۰ 

(۲( نتقق علیہ 

(۳) التفسير والفسرون . محط. حسين الذ هبي ج ۱ ص" ٠‏ 
(ع) الاتقان في علوم القرآن للسيولي ج٢‏ ص ۱۷ ۰ 

(ه) من الآية : >> سورة النحل ۰ 


ان جن 


هذا نشأ علم التفسير للترآن الكريم القرآن الذى تضمن جمح ما تحتاج 
اليه البشريه فى امورد ينها ود نياها ماضیها وحاضرها وستقیلہا في عقائد ها 
واخلاقہا ونی عاد اتہا ومعاملاتها فى اقتصاد ياتها وسیاستبا في سلمهسسا 
سپ جا 5 ۱ 

والتفسیر الجسر الموصل الى مذ ه الباد ی* :والختاح لهذ ه الکنسسسوز 
والذ خائر وراحلتنا للتجول فى روضاته والمبين لمحكمه والمحذ ر من متشابهاته .. 

فان قلت فا احسن طرق التفسیر واسلمها واحکمها ؟ آجبتك بط اجاب 
به بن تيميه رحمه الله تصالی بأن اصح الطرق فی ذ لك ان يفسر القرآن ۰ 

بالقرآن فا آجمل فى .كان فانه قد بين في موض ع آخر وما اختصرفسي 
مكان فقد فصل في آتخرفان اعياك ذ لك فعليك , 

بالسنه_فانئها شارحة للقرآن وموضحه له قال تحالى :( وانزلنا اليك 
الذكر لتبين للناس ىا نزل اليهم ولعلهم يتفكرون )2 رتال عليه الصلاة والسلام 
۽" ألا انى اوتیت القرآن كله و لمكن السثة وقال لمحاذ بم تحكلم؟ 
قال : بكتاب الله قال وفان لم شعد ؟ قال + بسنئة رسول الله تال . فا ن 
لم تجد ؟ قال و ۱.جتهد زاي 5ل : فضرب رسول الله صلی الله عليه وسسسلم 
فی صد ره وتال ۽ الحعد لله الذى وفق رسول رسول الله لما برضی 00 الل - 
وحینقذ اذا لم نجد التفسير نی الترآن ولا في السنه رجعنا فى ذ لك الى 

أقوال الصحابة : فانہم اد ری بذ لك لما شاهد وه من القرآن والا حسوال 
التی اختصوا بها ولط لهم من الفہم التام والعلم الصحيح والصيل الصالسح 
لاسیط .علط وكشم وکبرا و بم کالا كمة الأريعة الخلفا* الراشد بن والائمة المهد يدن 
كابن سعود وابن فاسزت ن لم تجد التفسير فى القرآن ولا في الستسسسه 


لس ©. e‏ اسر ۱ 
(۱) رواه احط من حد يث المقدام بن معد يكرب والترث ی وتال حسن غریب .. 
(؟) رواه اح وابوداد والترط ی والداري ٭ 

(۳) ملخصص ۳٣٣‏ - ۳۷۰ ` .۳ و من مجموع فتاوى بن تيميه ( ٭ 
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ولا عن الصحابة فق رجح كثير من الا تمه فى ذ لك الى 
اقوال التابعين : گمجاشد سعيد بن جبير . والصحيح اناقسسوال 
الشابعین رضى الله عنہم ليست < حبة فى الفروع فلا تكون حجة فى التفسيركا قال 
شع به بن الحجاج وغيره هذا اذا لم يكن ثمة اجماع منہم والا فلا یرتاب فى کونه 
حجه فان اختلفوا أولم تجد تفسير ن لك فى اقوالہم ايضا فارجع الى 
عموم لغة العرب ما التفسير يمجرد الرأى فحرام قال رسول الله صلسى 
الله عليه وسلم ” من تال فى القرآن بغير علم فلییتبواً مقصد ه من رن ر۶ أما 
اذا كان اجتپاد ك 19 على الكتاب والسنه فلا بأسنى ن لك ولا يسس اجتهاد ك 
اجتہادا الا اذا بذ لتا فيه .هدك لتحرى اصح الآراء وأسلمپا . 
هذا هو الشپج السليم والطریق القويم لتفسير القرآن الكريم ۾ فان 
سألت أكان ع هذا هو شهج الصحابه رضی الله عنهم فى التفسير ؟ قلت : كسلا 
ولكن لم بگن بين المنب جين ين اختلاف فشهجالصحابه جز من هذا المنهج فارائهم 
مصد ر من مصاد ر التفسیر لمن بعد هم ويلزضا لمعرفة منهج الصحابه فى التفسير 
وتطوره بعد ن لك ذكر المراحل التي مربها التفسیز ومزايا كل مرحلة السى ان 
وصل الى مرحلته الحاضره فنقول : 
المرحلة لول * عصر الصحابة * 
قد ذكرت ف نم رض الله نهم کنا میا لا داقن ود رن 
معانيه ومرا ميه بمقتضى سليقتهم العربيه نها لا تحكره عجمه ولا يشوقفه شسی* 
من قبح الا بتد اع وتعكم العقيد ه الڑائفة ند " أ واذ | ما فی علیہم مسنی أو د قعليهم 
مرمى رجعوا اليه عليه الصلاة والسلام فیبین لهم ذ لك ممتہم ات لم یتیسر 
لهم ذ لك رجصوا الى اجتباد هم وقد كان التفاوت بينم واضحافى هذ ه الرتبسه 
فكان بعضهم م بحض‌ان التفاوت فيها راجعالى التفاوت فى قوة الفہسم 


)) تو ا تہ 5 
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وقد كان کثیر منہم رضى الله عنهم يتوقف هنا ويتحرج من القول فى 
التفسير . فهذ! ابوبكر رضی الله عنه يقول :“١ی‏ سماء تظلنى وأى أرض تقلنى 
ان! قلت فى القرآن براي أوبط لا أعلم * ۰ وروی ايضا عن غیرہ کثیر سا يسدل 
على تحرجهم من ذ لك . ولم يكن هذا التخوف ليضعهم عن القول فيط لهسم 

به علم ٭ ويحسن بنا هنا ذ کر بعش مزایا تفسيرهم قضها : 

١‏ ۔ قلة الأخذ بالاسرائيليات وتناولها فى التفسير لحرصه صلی الله عليه 
وسلم على اتتصار السلمين على الاستسقاء من نیح الاسلام الصافي الذدى 
لم تكد ره الاصواء ولم تشبه الاختلافات والافتراءات ید ل على هذا القصد 
کو الل عة ف رأى في يد عمر بن الخطاب رضی الله عله 
صحيفه من التوراه ٠‏ 

؟ - لم يكن تفسيرهم یشمل القرآن كله فبعض الآيات من الوضوح لد يهم بحیث 
لا يحتاج الى خوش‌ني تفسیرہ لتضلعهم فى اللغه وسرفتہم باحوال 
المجتمع آنذ اك وأسياب النزول وغیر ف لك ٠‏ 

و - وقد كانوا لا يتكلفون في التفسیر ولا يتحمقون تحمقا بذ موا فق کانسسوا 
يكتفون في الآيات بالمعنى العام ولا يلتزمون بالتفصیل فيط لا فاد و 
کیره فى تفصيله فيكتفون مثلا بمعرفة ان المراد بقوله تحالى : ” وفاكبسة 
وأبا ” انه تحد اد اس انان کے ماد 

۴ ۔ قلة تد وينهم للتفسير ویرجع ذ لك الى نهيه صلی الله عليه وسلم أول الا سر 
عن كتابة شى * غير القرآن الكريم خشية ان يلتبسعليهم کلامه بالآيسسات 
القرآنية ثم اذ ن لهم بالكتابه بعد ان امن عليهم من اللبس ٠‏ 
وأعتقد بحض‌المورخین ان التد وين للسنه لم بيتد ی* الا في نهاية القرن 

الأول في عہد عمرين عبد العزیز رضی الله عنه ٭ 

ل ل 


١ (‏ ) التفسیر والفسرون محطد حسین الذ هبی ج ۱ ص56 ٠‏ 1 
(؟) مقد مه التفسير لابن تيميه ص ۳۷۲ ضمن مجموع الفتاوى لابن تيميه مجلد ١۱ء‏ 


کر ت 


والحق ان ن التد وبين كان موجود ! فى وقت الصحابه ونضرب لذ لك مشلا 
بالصحيفه الصاد قه كما يسميها صاحيها وط ونہا عبد الله بن رتس الساص 
رضى الله عنه الذى يقول عنها ” هذ ه الصاد قه فيها اسنہ عق سول ال 
صلی الله عليه وسلم لیس‌بینی وینه قيها آحد دای موجود 4 فى سصصند 
الا مام احمد 0 وفیر د ال کقیر لیس هد | مجال ذ کره مما ید ل على ان التد وین 
كان قد ابتدأ في وقت مكر ولکنه كان على تطاق ضيق ٠‏ 
كان ذ لك منهج الصحابه الصافي النقي ولست بهذا اقصد الاقتصار علسی 
تفسيرهم ونيذ ما سواه ولکنی افضل قواعد هم ومناهجهم التى ساروا علیپسسا 
فا لصفا۶ هنا صفا* منهج والنقاء نقا* عقید ه ثم انتقل التفسیر يعد هذاالى 
ا 00 
المرحله الثائية * عحد 07س 
ولم يكن شمة كبير فارق بین منهح الصحابه وضهج التابعين . فقد تلقسی 
التابسون تفسيرهم من الصحابه فقد اقام ابن عباس رضی الله عنه مد رستسسین 
للتفسيرفي كة واقامپا بن سحود رضى الله عنه فى الصراق واقامها ابي بن 
کمب رضی الله عنه فى الد ينه . وكان هذا السلف الصالح یتحرج ايضسا 
من القول فى التفسیر كتحرج سلفه رضى الله عنہم . فبذ! سعد ين السیب كان 
از | سكل عن تفسیر آيه من القرآن سكت كأن لم یسمع . ومذ | الشعبى یقسسول 
والله با من آيه الا وقد سألتاعنها ولکنها الرواية عن الله ء وغذا كله 
محمس سول على ردي عن ق التفسیر بط لا علم لهم به اما من تکلمم 


ع گیٹ 00 
ما يلم من ذلك لخة وش قلا مرج عليه 7ت 


رو) الطبقات الکبری لابن سعد ١454‏ قسم ۲ ج ۷ وتقييد العلم للخطیسسب 
البغد اد ی ت یوسف العش‌ص ۸ ۰ 

(؟) سند اح :22 ا.حمد شاکر واستفرقت من ص ه ۲۳ حد یٹ 1۷۷ الجر 
التاسع والجزٴین العاشر والحاد ی عشر بكا ملهط والثانى عشر عشزالی ص ١ه‏ 
حدايث ۲ ۰ ۷۱ ه 

)۳( مقد مه التفسیر ضمن مجموع الفتاوی لابن تیمیه ۷۶ ٠‏ 


ب ¥ سه 


وان كان ثمة فارق فهو أمر استوچبه اتساع انتشار العلم معانتشسسار 


وقد علق فى ان هانهم ما في کتبپنم وکا نت النفوس متفتحه لسماع تفاصيل 
ما اشار اليه القرآن الكريم فتساهل بعضهم فزج في التفسير بكثير مسن 
الا سرا یلیا تابد ون تحر ونقد وقد أشتهر رواة هذه الاسراعيليات فشهسم 
کمب ووعب وابن سلام' 1 

تر العلانات ا اتا عط كانت عليه فہم قد تناولوا ما اشتمل 
عليه التفسير فى عصر الصحابه واضافوا اليه اراءهم حسب اجتهاد مم 


ومن ثم زاد ت الا قوال والتفسيرات فى الآيه الواحد ه . وشمل التفسسير 


آيات لم يشملا فى الفتره السابقه . لان العربیه لم تحد سليقه لكشسير 


من الناس وخاصة اهل الحشر فاحتاج المفسرون الى ان يكطوا ذا 
التقص ٠‏ 

وازد اد التد ٦‏ للتفسير فی هذه الفترہ ایضا أكثر من عصر الصحابسسه 
لازد ياد الحركه الحلميه ولا يفوتنى هنا ان اذ كر ان التد وين فى عاتسین 
المرحلتين لم 7 بها بل كانت الاحاد يث غير مرتبه فحد يث فی‌الصلاه 
لیه حد يد نی التفسیر یلیه حد یت فی الح ودا دک دی فى 
هذه الفترہ كتير من الحد بث نذ کر لذ لك شلا الصحيفه الصحيحه ‏ ومسي 
التی املاما ابو ضریرہ رضی الله عنه على همم بن منبه ومي مو ہ‫ 


بکا لہا في سند الا مام احعد ونقل الا مام البخاری منها عد دا کثیرا 0 


عذ ہ الا مور کا تتا تشکل فا رتا طخیفا بين العصرین نی تفسير القرآن الکریم . 


(٦۱) 


مقد مه بن خلد ون ص ٢٤٤ - ٤۳۹‏ . 


(۲ ) ضحی الاسلام احط امین ج٢‏ ص ۱ ۰ 
( ۲ السنه قبل التد وين د ه محعد عجاج الخطیب ص + ۳۵ ۰ 


+109 0 


المرحله الثالثة * التد وين 1 
١‏ ونعنى بالتد وین تد وین الحدية انش بویا وكون التفسير بايا من ابوايه 
ونستطيع تسد يد تلك الفتره بنهايه القرن الا ول فى عهد الخلیفه الراشد عسسر 
ابن عبد العزيز رضی الله عنه حیث نشط التد وين للسنه ومن ضضنها التفسیر نشاطا 
كيرا حتى اعتقد كثير من العوٴرخین للسنه ابتد ا* التد وين فى تلك الفس‌ترة 
وقد ضربت مثلا لمات ہس قبل تلك الفتره اس ا 
الصحيحه وغير ذ لك كثير مما لا مجال هنا لتفصيله وما یجعلتا على یقین بأن بد * 
التد وين لم يكن فى عہد عمرين عید المؤيؤ رضى الله مته ولن تحمل رأى ميسن 
قال بهذا على انه من باب الحد س والتخمين ولا من باب التسرع فى القول بل 
بل ينبغى, ان نحسن الظن بهذا السلف الصالح من الموارخين للسنه ونحمل 
کلامہم على انهم اراد وا بالتد وین التد وین الرسي وت اسنا 
التد وین : الشخصی فكان بنذ عہد رسول الله صلی الل ليه ولم ٠"‏ ۱ 
ومن مزایسا التفسير فى تلك المرحلے ؛ 

أ ) انهکان لهم عنایه خاصه بالاسناد ۰ 
ب ) ولم تكن التفسیزات العد ونه كلها برفوعه النى التبی صلى الله عليه وسسيلم 

بل غم اليها تفاسير الصحابه والتابعين . 

وقد د خل فى التفسير اثناء تلك المرحله من الاسرائيليات التى لم تسسزل 
تنمو وتتسع الشی* الكثير للاسباب القی ذ کرنا فى المرحله السابقہ التى تنطيسق 
على تلك المرحله ایضا 5777 

واتسع ایضا تفسير القرآن الكريم بالرأى فهذا مجاهد بن جبر رضى الله 
عنه یقول فی تفسیر قوله تحالى : - 

* ولقد علمتم الذ ين اعتد وا منكم فی السبت فقلنا لهم کوٹوا سود ه 


۰ کرو 
خاستین سخت تلههم ولم يسخوا قرد ه وا نا هو شل ضوبه الله لهم کشل 


0اک جر ای هو و ور تس و ممم 
(۱) السنه تبل التد وین د محعد عجاج الخطیب ص ۳۱۷ ۰ 
)۲( سورة البترة آیة : ٦٦‏ ۰ 


3 93ہ 


الحمار يحمل اسفارا ” وا 3 ابن جرپر الطبری مذا التفسير من مجاهسد 
قوق عليه با فا خسن الضف زضی الله عنه یفسرالقسسرآن 
على اثبا ت القد ر رد | على من نکره ویقول ۱١‏ من کذ ب با لقد ر فقد و وهذ ا 
قتاد ه السد وسي کان بقول بشی* من ارت ٩‏ ۰ ۱ 
وقد كان هذا نوا لشپور ال اهب الفکریه فى التفسیر بعد ذ لك . 
المرحله الرابعه * التصئيف * ۱ 
ولم يكن بين مرحلتی التد وين و لتصنیف طویل زمن ونستی بالتصنیف کتایسه 


۱ 3 ©) )6( : 1 
المصحف . وقد نصابن تیمیه وابن خلكان رحمهما الله على ان اول ميسن 
صنف فى التفسير عبد الملك بن جریح (۸۰- .ه١ت)‏ ولا نستطيع الجزم بسا 


ذ مبا اليه فقد سبق ابن جریج عداں كبير فقد املی أبن عباس رضى الله عله 
) تا رو ف ) التفسيرعلى مجاهد بن ی ارس بن جبیر رضى الله 
عنه لعبد الطك بن مروان ( تا ۸٦‏ ت ) صحيفة في التفسير " وجمع ابو العالیه 
( تا ٩۰‏ ) نسخه كبيره فى التفسیرعن ابي 0+580 
شيخ المعتزله تفسيرا للقرآن عن الحسن البصرى زضی اللهعنه ( ۱١٦١‏ 7 

وكان عند زيد بن اسلم ( ت ۱۳۹ ) کتاب في الس یسل 


(و) جامع البيان عن تأويل آى القرآن ( تفسير الطبری ) تا محمد شاكر وأحد 
شاکر ج ۲ ص ۲۷۳ ۰ ۱ 1 

(۲) تہذ یب التہذ یب‌لابن حجر العسقلاني ج ۲ ص ۲۷۰ ٠‏ 

(م) الطبقات الگہری ابن سعد ج ۷ ص ۲۲۹ ٠‏ 

(ع) مجموع الفتاوی لابن تيميه المجلد ۲۰ ص ۲۲۲ ٠‏ 

(ه) وفيا تالاعیان لابن خلکان تا محط محي الد ین عبد الحمید ج ۲ ص ۲۲۸ ۰ 

(+) انظر مجموع الفتاوی لابن تيميه ج ۱۳ ص ۳٦٣۹‏ وتفسير الطبرى ج ١‏ ص٠۹۰‏ 
وتفسير ابن كثير ج. ١‏ ص ۲ ٠‏ 

(۷) تهذ يب التهذ یب لابن .جر العسقلاني ج ۷ ص ۱۹۹-۱۹۸ ۰ 

(م) التفسير والمفسرون : محط حسين الذ هبی ج ١‏ ص ه١١٠‏ 

رو ) وفیات الاعیان لابن خلکان ج ٣‏ ص ۲ ۳ ۱ وتا ریخ الاد ب الصربي كارل 

بروگلدان ج ۱ ص ۲۵۷ ترجمه عبد الحلیم النجار ٭ ۱ 
(۱۰) تق كرة الحفاظ ۽ شمس‌آلد ین الف هبی ج ۱ ص ۲۲ ۱ ٠‏ 


e 3 


ابن عبد الرحمن السدى ( تا ۲۷ ۱ ) تفسيرا للقرآن ''وغیر ذ لك كثيير ۰ 
فہل تستطيع بعد مذا الجزم بأن ابن جريج أول منصنف فى التفسسير 
مع وجود هذه الموٴلفات قبله ؟ نحم یستطیع ذ لك من اطلع على مصنفاتیسسم 
ووجد انها ند وین لا تصنیف ستقل . . شامل .. مرتب . . فهل اطلع این 
تيميه وابن خلكان رحمپط الله تحالی على تلك ؟ من الببائز هذا . ولم اجسسد 
من حقق ذ لك ٠‏ 
الا ضافة الى تمیز تلك المرحله با لتصنیف فانها تميزت ایضا : 
أ - بأن ط دون فیہا كان بالتفسير اللأثورعن الرسول صلی الله عليه وسلم وعن 
0 اصحابه وتابمیہم . وکان شها بالرأى وتأييد بعض الك اهب حتى ولسو 
كان ما يجمعه الط ون مو التفسير بالمأثو ر ومن الخطأ الاعتقاد بسن 
التصنيف فی التفسیربالأئور عمل آلي لیس لصاحبه عمل فيه الا النقسسل 
بل ان عذ االنوع من التقسیر یحتاج الى جهد من المفسر وجهد من الناقد 
لتحری ذهب الشسیر . جهد من الخسر ليجمع حول الآيه ” ما رى " 
انها متجپه اليه فيقصد الى ”ما یتباد رالی هته ”من عنانصسسا 
رتمت مدا التأثیر ف یقبل مرویا بسنی به ولو لم يكن صحیحا پرفض 
مرویا حین لا 7 ا ٩‏ وجہد من الناقد لاستشناف ف حب المفسر 
وارائه وتحری الآثار التى رفضها الخسر لعد م موافقتها لہا ومن شسسم 
كان التفسير بالمأثور لصاحب الرأى من أخطر التفاسیر حيث ان الخسر 
بالرأى ينص على افيا بيئما ن و الرأى الخسر بالاثور بابس 


آرا*ه ثوب المأشسور ۰ 
55 5-58 ) تلك الفترة ایضا بمنایتهم بالاسناد المتصل الى صاحب 


التفسیر المروی ۰ 


ر ۱) انظر الاتقان فى علوم القرآن للسیوطی ج ۲ ص ,۸ ۱ وتفسیر الطسسری 
تعقیق احد ومحط شاکر ج ۱ ص ۵1 ۱ - ٠‏ وتہذ یب التہذ یسب 
: لابن حجر العستلاتی ج راص ۵ ۲۱ ۰ 
(؟) التفسیر والخسرون للذ حبى بج ٠ ١ههص ١‏ 


- إل ۔ 


ج - ولم تكن لهم عنايه بالنقد وتحرى الصحه فى رواية الاحاد يث فی التفسسیر 
بل ان بحضهم ذ کر ما روی فى کل آیە من صحیح وسقيم ولم يتحر الصحسه 

بل لم یقصد ما کابن جریج با ۰ ۱ 

د ل وقد الست ووایة الاسراکیلیا عدن تلك الفترة ند ون منہا ایضا الکشسیر 
الفرعلة الغا شتسه 

كانت تلك المرحله منعطفا خطیرا فى تاريخ التفسير . كان كل ما شاب 
التفسير فى المراحل السابته من كد رانما عو تمہید لهذ ہ المرحله فاعدا؟ 
الاسلام الذ ین ازعجهم انتشاره وما لاقاه من قبول فى جمیع الاقطار ینتظسسرون 
تلك المرحله لينفذ وا منها الى قلبه ومصد ر قوته ليبثوا فيه سمومهم وأفكا رصم 
وباد ئہم ۰ وسپل لہم الطریق نفر من علماٴ السلمين الصالحين عن حسسن 
نيه منهم ومن .حيث لا يشحرون ولكن انى لهم ذ لك وقد تصهد الله سبحاتسسه 
وتحالى بحفظه ” انا نحن نزلنا الذكر وانا له لحافظون * أ أفقيض الله لهسم 
رجالا وقفوا لهم بالمرصاد یسلطون عليهم الاضواء ويكشفون كيد هم ويبتك ون 
اننا ون یقرت الناس شب كي سيل لهم موللا * العلما" الط ريق ؟ 
وکیف نفذ وا منه ؟ وکیف قا ومهم نود الله ؟ ۱ ۱ 

أما كيف سپل لهم مولا الحلماء الصالحون الطریق نبسبب تصنیفهسم 
ےڈ کت ۱ 

أ) اختصروا فیہا الاسانید ونقلوا الاثار المرویه عن السلف د ون ان 
ينسبوها لقائلیہا وكا نتا تلك الهفوه من اخطر الهفوا تا وأوسع ا لفجسسوا تا 
لنفوذ الاعد اء الى الد ین ارت ۳ لا يرتضيه تمك ا لاس مباد گه . 

ب ) وکان من نتيجة هذه الا مور ان ازد ادا القول في التفسیر بالرأى 
المحمود منه والمذ موم وتجرو على القول فيه وحرص بعضهم على الاکٹار من رواىة 
١ (‏ ) الاتقان في علوم القرآن للسیودلی الجز* الثاني ص ۱۸۸ ۰ ۱ 


. و‎ ٩ ¢ سورة الہجر الا یه‎ (YT) 


(۳) الاتقان فی علوم القرآن للسيوطى ج٢‏ ص ۱۹۰ ٠‏ 


ہے ۳ سے 


الاقوال في تفسیر الآيه الواحدہ فصار كل من یسنج له قول يورد » ومن بخطسر 
بباله شی* یمتمد ه فيأتي من بعد ه معتقدا ان لط اورد اصلا غير ملتفت الى 
تحر لصحه ولا باحثا فى سند .تی بلغ من نهم بعضهم بكثره ايراد الا قوال ان 
ذ کر فى تفسیر قوله فى عر واي سی ھا رس 
اقوال معان الذ ی ثبعت يلا خلاف ان المراد بهم الیهود والتصاری لط ورد عن 
رسول الله صلی الله عليه وسلم فی ۱ 

ج ) وقد بالخ كثير نهم فى روا ية الاسرائيليات وشجعهم على ذاه 
البالفه ط تلقاه هذه الروايات من تبول بين العامه . وذ لك ان الصرب- كما 
يقول ابن خلد ون - لم يكونوا اسل تتاب ولا علم وانما غلبت عليهم اليد اوة والأأميه 
وان | تشوقوا الى مصرفة شی * ما تشوق اليه النفوس‌البشریه في اسباب الکونات 
ود * الخلیقه واسرار الو جود ثانا يسألون عنه اهل الکتاب تیلم * لذا 
بالخ کی عدوم ی رو یه الا سرا عیلیات وا معنا انفسہم فى خلافا تالا فاد ة 
فيها كالخلاف فى اسماء اصحاب الکہف ولون گلبہم وعد تہم وعصا موس ى 

من ای الشجر كانت واسماء الدلیور التى احیاتا الله لابراضيم عليه السلام ت 
فاشتغلوا بهذا عن البحث الجاد الاسی فى امور الد ين ۰ وہتاہ الا سور 
ايضا سبل صو۹لاٴ الحلماء 7 للاعد ۱* لينفذ وا الى قلب الد ین لبث سمومهم 
وافكا رمم وذ لك بطرق عد ه انما الوضع . 

CEE‏ الاسانيد ونقلوا الأقوال المأثورة في التفسیر عن للف 
د ون نسبتہا لقاكليبا استخل الاعد ا۶ هذه الفرصه فوضصوا کثیرا من الا عاد يسث 
في التفسیر وغیرہ ونسیونا الى الرسول صلی الله عليه وسلم والی اصتابه سن كان 
لهم كانه فى التفسير كابن عباس . والى التابعين ایشا . فالتبسالصعيسسح 


بالعليل . بل ولمع من في تلبه مرش من ابنا* الاسلام والمنتمين اليه ممن ليست 
م ا 

(۱ سیت الما مع من اليه ۷۰ 

(؟ ) الاتقان فی علوم القرآن للسیودلی ج ٢‏ ص ۱۹۰ ۰ 

( ۳۲ مقد مه ابن خلد ون ص ۶۳۰ ۰ 

(») مجموع الفتاوی لاين تيميه لز“ الا لث عشر مقد مه التفسیر ص ۱۷ ۳ ۰ 


ےت 


الحقيقة هد فهم ولا الوصول اليه مراد هم فى تزییف الحقائق - آرائسے 
با يلقى القبول بين الناس فوع بعش اتباع كل فرقه من الفرق المنتمیه للاسلام 
الاحاد يث التی توٴید لاسي أل كانس ره نومع الول ان الله ميحس 
لهذا الدا* رجالا لا كالرجال ۰ 

بنوا الحصون الضيعه وروا سها مهم التى لا تخطى* واضا*وا مصابيحهم 
التى لا تنطفی* لانها من ذلك النور ٠‏ 0 ۱ 

كان ” الاسناد * شو الحصن وهو السهم وهو الصباح فلم یقبلوا سسن 
الحديث الا ما كان سند! الى تا تله الا ول فيعرفون الثقات من رجاله ويعرفون 
الما نمی في ال وك قار ات 

ركان لهم الباع الطویل في ذلك حتی ان هارون الرشيد لما اراد ان يقتل 
زند يقا قال له الزند يق اين انتا من اربعة الاف حد يث وضحهتها فيكم احسسرم 
فيها الحلال وأحلل فيها الحرام با تال النبى صلی الله عليه وسلم نبا حرفا 
فقال ها رون اين انت ياعد و الله من ابي اسحاق الفزارى وصد الله بن المارك 
758 ہہ 

۱ مپذه المرحله تستطيع القول انه انفتح احد مصراعي باب التفسسسیر ۰ 
المرحلة الساد سة + 
أما تلك المرحله تقد انفتح فیپا باب التفسير على مصراعیه فد خل شه 

الفت والسمین والصحيح والحلیل ولم یزل ختوحا الى يوسا هذا فبصسد ان 
كان التد وین للتفسير بالمأثور رأينا غالب التفسیر فى تلك المرحله يعود الى 
الفہم العقلی والتفسير بالرأى وليست تلك المرحله هي البد ايه لتفسسسسیر 
بالرأى فقد عرثنا فیا مضی ان التفسیر بالرأی بدأ مكرا ولكته كان التفسسسیر 
بالرأى المحمود وتو ما رافق الا .تاد فيه الکتاب والسنه واللغه وتجرد عسن 


5 7 ۳ ۳ ۰ پت 5 ۳ ١‏ 
الهوى » وقل ان يفسر احد نم بالرأى الخ موم وعو ط لم يوافق الا جتهاد فيسه 


)١(‏ انظر تاريخ الثلفا* للسيودلي ص ٩‏ ۱ والاسرار المرفوعه لملا على القارى 
تا محط الصباغ ص ٠ ٦٦‏ 


ےجا ری 


الامور الاربعه السابقه ء الا ان دا الاخیر بدا يزيد وینمو حتی بلخ في تلسكت 
المرحلة بلغا خطيرا وترجع الا سباب في ا اة کر ایب ضرق 
الاسلامیه فی العقيده والط انب الفقهیه والی تنوع الحلوموا لمعا رف والی تشعسب 
الآراء والیذ اهب الفلسفیه وسساثیل الکلام مع ظهور التحصب الط هبي ۰ 

كان لہذہ الا مور مہتمعۂ آثر کبیر فى تحويل سار التفسير من التفسسسیر 
بالمأثور الى التفسير بالرأى نقد حمل التعصب‌الف هبی بعضأرباب هذ ه الفسرق 
وال امب الی تأیید ها بعشو ابا ت حسب نا یوافقها واعتنی اراك العلسسوم 
بط يوافق علومپم فكان کل من برع في علم من العلوم غلب ذ لك على تفسیره فا لفقیسه: 
يكاد یسرد فيه الفقه وط استدلرد الى اقامة اد لة الفروع والرد على المخالفسسین 
: . کالقرطبی ء والاخباری لیس له هم الا سرد القصص واستیفاؤنا . . کالثملسبی 
والنحوى لیس له سم الا الاحراب وتكثير الا وجه المحتطه فيه . . كالزجاج والواحند ی 
وابي حیان . وصاءعب العلوم الحتليه ملأتفسيره بأقوال الحكماء وا لفلاسفه وشبہہسم 
والرد عليها کالفخر الرازى حتی قال فيه بعضہم * فيه كل شی* الا ال ۰ 

.وكان بين تلك الفرق فرته المعتزله کان التفسير بالرأى شهجها والحقسسل 

سلطانها واعدلت العقل اكثر من «لاقته وحكمته تحكيط طلقا فامنت به ورفحت شسأنه ‏ 
ونوهات به ايما تنويه وصد عتا بحباد که وتا لتا خلق المقل لیصرف ویو قاد رعلسی آن 
یجلو کل ظلمه فحکموه فى ایمانہم ونی aE‏ انا بل کات 
مرتبه العقل عند هم سابقة للکتاب والسنه رالا جاع وا لقیاس یقول مفسرهم الزمخشسری 


* يمتاخ الوقن الین لاس 


- ۷ 1 3 
القانون الذ ى تستند اليه السنه والا جماع والقیاس بعد اد لة العةا 7 وقول ين 
۱ 5 


فى تفسیر قوله تصالی :-” وتفصيل کل شی* 


المقل تاه “او نین د ينك تست راية السلطان ولا تقنم با لروا یه عن فلان وفلان " 


(۱) الاتقان فى علوم القرآن للسیولی ج ۲ ص ۱۹۰ ٠ ٠‏ 

(؟ ) الفکر الاسلامی بين الا س والیوم محجوب‌بن میلاد ص > ۱۱ ۰ 

(۳) سورة یوسف من الآيه : ۱۱۱ ۰ 

(ع) تفسیر الکشاف للزه‌خشری + ۲ ص )۲ ۰ ۱ 

رم ) احلواق الذ حب فی المواعنگ والخلمب للزمغشری المقاله : ۲۷ ص ۲۸ ٠‏ 


۔ مج؟! - 


ولم تزل تلك الفرته تحدلی العقل تلك المنزله التی لم يعطها له الشسيع 
حتی صار لہا منهج حقلی ستقل فی التفسیر والعقيد ه کانتابه "الد رسة 
العقلیة الاولی ”فى تاريخ الاسلام . وقبل ان تلم ببادی* هذه الد رسسة 
اصولها وضاضجها فی التفسیر لط لہا من علاقه فى بحثنا یجب ان نلم ایضسا 
الما واسعا بموتف الاسلام من الحقل ووظیفته . 

وانما ابحث لنفسي التوسع فى هذا لأن وظيفه العقل فى الا سسسسسلام 
58 القاعد ه التى ننطلق نبا لناتشه هذه الد ارس ويجبان تكون قاعد تنا 
راسخه ثم ننطلق من سف ه القاعده لمناتشه اول مد رسه شذ تا عنہا وهم ” المعتزله ” 
أو المد رسة العقليه الاولى لننتقل بعد هذا الى الد رسه العقليه الحديشة 
وظيفة الحقل فى الاسسلام :- 

ليس ثمة عقيد ه تقوم على احترام العقل الانساني وتمتز به وتحتد عليه فسی 
ترسیخها كالعقيد 3 الا سلا مية ۰ 

ولیس ثمة كتاب اطلق سراح الحقل وفالی بقيمته وکرا مته کالقران الگریسسسم 
کتاب الاسلام بل ان القرآن ليكثر من استثاره الحقل لیوڈد ی د وره الذ ی خلقه 
الله له . ۱ 


۷ ی۶ کک مھ وه ,0( #2 ر.. 7 ,0( إن - 
ولذ لك نجد عبارات ” لملکم تحقلون * و” لقوم یتفکرون " و * لقسسوم 
۳ ,0( 2 ۲ ۷ ٠ں‏ ۳۹ 
یفقهون ونمونا تتکرر عشرات الموا تا فى السیاق القرآنی لتؤكد النهج القرانى 
الفريد فى الد وه الى الايمان وتيامه على احترام العٹسل . ٠‏ 


ولقد ابرز الاسلام ملا شر تكريمه للعقل واهتما مه به فى مواضع عد ه نذ كر 


۱۵۱ وسورة الا نعام آيه‎ ٢٤ ۲ : و ۷۲ وايضا من آيه‎ Ne سورة الیکرہ من‎ )١( 
٠ وغیر ذ لك‎ ٦٦ وسورة يوسف آية ۲ وسورة النورآيه‎ 

(؟) سورة يونسآيه ۲6 رالرد آيه م والنحل ايه ١١و ٦٦۹‏ والروم ايه ۲۱ والزسر 
آيه ٣ع‏ والباثیه آيه ۳ ۱ وخير ن لك . 

۳( سوره الا نعام من الآيه ؛ ۸ ۰ 


نے ۴۳ یی 


ولا - قیام الد عوه الى الا یمان على الاقناع العقلي ۰ 


فلم يطلب الا سلام من الانسان ان یطفیٴ مصباح عقله ويعتقد بل دعاه الی 
اعمال نا هتسه ۳ لانته االحقليه في سبیل وصولہا الى امور مقنعة فى شون 
حياتها وقد وه الاسلام هذه الطاقة بتوجيبات عد ه لتصل الى ذلك : 
١‏ - فوجہہا الى التثثر والتدبر 

i‏ في كتابه 
* کتاب‌انزلناه اليك مبارك ليد :روا آياته ولیتذ کر ا ولوا روب ۷, 
* أفلا یتد برون القرآن ولو کان من عند غير الله لوجد وا فيه اختلافا كثسسسيرا 
”افلا یتد برون القرآن ام علی قلوب أقفالها اد ونزلنا عليك الكتاب تبيانا لكل 


(O, :‏ 
شی * ومد ی ورحمه وچشری للسلمین 3 


0 


ثم يستثير العقل الانساني ويتحد اه ان يأتي بثل هذا القرآن حتى اذا سا 
اد رك عجزه عرف انه من عند الله ” قل فأتوا بعشر سور مثله منتریا ت “7)” فليأتوا 
7 ھ0" و ۰٠ى"‏ ۱ 

ب) وفي مغلوقاته 
”ال ین یذ كرون الله قیاما وقصود ۱ وعلی جنوهم رف خلق السموات والأرض 
ربنا ما خلقت هذ | بادللا سبحاناہ فتنا عذ اب الثار * اولم يتفكروا في انفسهسم 


(N , 


بلقا* ربهم لکافرون * ”افلا ي سس بس کت ہے لیت 
رفصت وا لی الیبال كيف نصیت والی الا رض كيف سلحت * 

. ۸۲ سورة ”س” آیه ۲6 . (؟) سورة النساٴ آيه‎ )١( 

( ۲ ) سورة محمد آیه ٢٢‏ . (ع) سورة النحل آيه ۸۹ ۰ 

(ه ) سور شود آيه ۱۲ ۰ )٦(‏ سورة الطور آیه ۳ . 

(۷) سورة آل عمران آیه ٩۱‏ ۱ (۸) سورة الروم آیه ۸ ۰ 


تے ا ہے 


ثم يتحدى العقل بحواسه ان یجد خللا في شی* منها لیزد اد يعد 
عجزه ايمانا وتسلیط " الذ ی خلق سبع سموا تا طبا قا ما ترى فى خلق الوحسسسسن 
من تفا وتا فا رجع البصر ندل تری من فطور ثم ارجع البصر کرتین ینقلب اليك 

۱ 

البصر خاسٹا ا ( ۱ 

ب وفي تشرب 
ولكم في کک يا ولي الا لباب لعلكم تتقون ند فآ تصوموا خسير لام 
ان كنتم تعلمون 7 ا ” ياأيها الناين آمنو اذ | نود ی للصلاة من وتات 


فاسعوا الى ذ گر الله کرد ا e‏ 


فأمر بالتفكر في تلا » النث اڈ لتسری الحکمة نیہا لان ع الحياة لا تسسیر 
آلا ہے تليق سنا القاعد ه التشريعيه انطباقا آلیا وان تتاك شسسسسات 
من الحالات للقاعد ه الواحده وط لم يكن الانسان د رکا للحكمه الکامنه ورا* التشریع 
وناهما لترابط التشريعات في مجموعها فلن یتسکن من تطبيقها في تلك الحسالات 
المختلفه التى تحصرش للبشر في حياتهم الواقميه وقد عنى الاسلام بایقاظ المقسل 
۵ 
لتد بر مد ه التشريعا ت ليستدليع تدلبیقها على خطت 
د ) وفي سے یہ اس یه وط اد تا بهم المعاص اليه 


” قل سمروا 5 فى الا ریشم اننڈروا كيف كان عاقبة المكذ بين ۰ أولم 


یروا كم أملكنا 
من قبلهم من قرن متنادم في الا رش ىا لم نمكن لکم وارسلنا السما* ہی 
وجملنا الانهار تتجرى من تعتہم تأسلكناهم بذ نوهم وانشأنا 7 بعد شم قرنا 
آخرين يل" ۱ 
صظ 
وا ضرب لهم شل الحياة الد نیا کما* انزلناه من السطء فاختلط به نیا ت الا رش 


فأصبح نشیط تذ روہ الریاح وکان الله على کل شىء مقتسد را * ۰ 


(و) سورة الطك آيه ۳۔٤‏ مد (۲ ) سورة البتره آيه ۱۷۹ ۰ 
(۳) سورة البقره من الآيه: ۰۱۸۶ () سووة الجمحه الایه : ٩‏ ۰ 
(ه) منهج التربيه الا سا ميه محمد طسب ص )۱۰ ۰ 

ے٦ سورة الا نعام آیە )۱ء (۷) سورة الا نعام آيه‎ )٦( 
٠ {o ع اليف اي‎ (A) 


A ¬‏ ۔ 


ومذ | التأمل والتد بر لیس شو المقصود لذ اته وانما لیوادی ثمره نافنعسسه 
لا اعنی بپا فلسفه یتشد ق بها. الفلاسفه ویتبا رون في اغماض‌الکلام قت ا 
وابہامه ثم لا ينتهون الى شی وان اعنی بها الاصلاح ۰۰ اصلاح القلسب ۰ ۰ 
اه التق ما سای اش میتی انوس انس 

۲ - ووجه الاسلام الطاقه الحقلیه لمراقبة نظام الحياة الا جتماعية مراقبسة 
توجیه واصلاح لتسیر الا مور فيه على منہج صحیح " ولتکن منکم أمه ید عون الیالخیر 
باستنا تحرف وين در عن المنگر وا ولئك عم الخلحون * 0( 

یکلا لرن کل رد من اثراد المجتمع وعد ده بالعقاب اذ | علم ولسم 
یصلح ولو کان صالعا في نفسه ” واتقوا فتنة لا تصیبن الذ ین ظلموا +8 
”لمن الڈ ین كفسروا من بخی اسرائیل على لسان داود وعیسی ابن مریم ذ لك يما 
فا و شا يهاو کنا لا وین کرسو سی با کی دال ۶ 
وقال صلی الله عليه وسلم ” كلكم راع وکلکم سئول عن یت . 
کانیا - ولم یقسر الاسلام بعد مذا العقل علی الایمان انم ترك له الخیسسار 
بين ال بان والكفر ”لا اكراه في الد ين 0 " وقل الحق من ربكم فمن شاٴ فليؤمن 
ومن شاء فليكفر ۱۷" أثأنت تكره الناس حتى يكونوا مؤمنين  *‏ ” فذ کر انما انت 


مذ کر 0 یں فلم يكره الاسلام العقل على الايمان 5 


(۱) سوره آل عمران أيه ۱۰ ۰ سور ۱ 

(۲) سورة المائد ه الآيتين ۰۷۹-۷۸ () رواه البخاری وسلم ٠‏ 

ره ) سورة البقره من اليه ۲۵۰ . )٦(‏ سورة الگہف من ن اليه ۹ ۰ 
)۲۷۲ و ا ۰ )۸( و یچ ۲۲-۱ 


(و) کر رت الاين ب التقليل من شا ن الجهاد كما حصره بعضهم 
ن المراد به الد فاع وعللوا کل حرکه من حرکاته : یأنها للد فاع بممہٹنمسسسا 
.000 الحاضر الضيق, فاسقطوا - ونم شتطون فى حطسة الد فاع سن 
الا سلام ضد من | تپ موه بأنه دين السیف ۱ ن للاسلام بوصفه المنهج الا خیر 
للبشريه حقه الا صیل في ان .يقم ” نظامه ” الخاص فى الا رضف ” لا "جر 
فی الد ین ”من ناءعيه العتيد ه آما من ناحية اقامة * النظام الا سسسسلای 
لیظلل البشريه گلہا سلمی وثير سلمین فتوجب الجہاد اشاق مو 
الناساحرارا فى عقائد هم الخاصه ولا یتم هذا الا باقامه سلطان خير 
وقا نون شیر ونام .مير یحسب حسابه کل من یفکر فی الاعتد ۶۱ على حریسة 
الد عوه وعرية الاعتقاد فى الارض” أ .ى . سے 


الا - وحرص‌علی_ قیام العلاته بين العبد وربه على الوضوح الحتلي في العثیند 4 


0) كيه‎ ١ 


وا لشریعه سام فی له بعد اتتناعه وايمانه بالرعبانيه فلا رمبانیه فى الاسلام 
لما فيها من تقیید لحيل 7 أفضلا عن الغرائز والحواس ولا فيها من تحطیسسل 
للطاقه والقوی البشریه والمخالفہ لنذلام الحياة مخالفة تقضی سای اترڈ 
فیا لو اعتنق الناس‌الترنب والانعزال دينا . 


٦‏ 0۶ مظاهر تكريم الا سلام للعقل نعيه على المقلید ين الذ ین لا بعطسون 


A 


ان مانهم وحذ ر من التتلید الاعمی وا لتعصب الا صم لنظریا تا واضيه وآراء زاقفضه 
ناشكة عن الخ ۳ * واذ! تيل لهم اتبعوا ما انڑل الله الوا بل نتیسسع 


ان نترك ما عبد ۲با خر 7 * فلاتك في ہہ پاپ 


1 7 : ا 


: وامر بالتثبت فى كل أمر تبل الاعتقاد به واقتفائه ” ولا تقف ما ليس لك بسسه 
علم ان ع السمع والیصر والنوآد. كل اولنك كان عنه سٹولا ان اي ال بسن 


آمنوا ان جا*کم فاسق ترا تین سس 


(۱) لط ین ا 1 ستد ۵. ٦۸٦‏ * . .. فقال یشان ان لوكا : 
و نہ ابي وقاص تال ا اتک اني لم 
أوامر با لرتبانیه | رت عن سنتی " وعثمان هذا ابن ملحون رضى الله عنه ٠‏ 

(؟) ولا يصح القول بأن الرتبانیه تفتح آفاق العقل وتضین له الصفاء للتفکسیر 
بل الخزول الى معترك الحياة نو الذ ی يزيد الحقل اشتحالا ويورى زنساد ه 
ویفتح له ابواب التفکیر عکس الرتبانیه التی تخبو فیہا تار العقل لانطسسوا* 
صاحبہا o‏ وو اھ و سا 


ا والرں على ت 20 الى ا وحلبتہم٠_‏ 
(۳ ) سورة البقره آيه ۱۷۰ ( > ) سورة شود من الآيه و ۸۷ 
(ه) سورة شود آيه ٩‏ ۰ اه _ )٦(‏ سورة الاسرا* آیه ٣٣‏ 
(۷) سورة الحجرات من الآيه : ٦‏ ۱ 


۰ 


ےر ا سے 


ساسا و ومن ظاشر تکريم الاسلام للمقل مره با لتصلم وا لحث علی_ذ لك فکما أن 
تمو الجسم با لدلعام فان نمو الحتل بالعلم اذ بهذا ایکون الا يمان عن ادا رك أوسع 
وفهم اعمق واقتناع اتم یل قرن سبحانه كراولي العلى بذ کره_عزویل ون سر 


ملائكته * شبد الله آنه لا اله الا نو والملاعکه وأولوا العلم قاط بالقسدل لا اله 
۱ ۱ رہہ 


۱ ۱ ۱ 
الا نویر ہپ ا یس الہ ہا ۶ باه آلاست 


الذ ین آمنوا منکم والذ ین اوتوا العلم د رجات ۰ )٩(‏ ۰ 

وجعل العلم مشاعا لائه غذ اٴ المقل الذ ی به ينمو ”ان الذ ین یکتسسون 
ما انزلنا من البينات والهدی من بحد ىا بیناه للناس في الکتاب اولقك يلعنيسم 
الله ويلعنهم اللاعنون الا الذين تابوا واصلحوا وينوا فاولئك اتوب طیہم رانا 
انات * 1۹ , 

لذا لم يعرف الاسلام * رجل الد ین * الذ ی يحتكر علومه وپمدلی صكوك 
الغفران ويملك التسلیل والتحريم ولکنه يعرف فكرة ”عالم الد ين ” الذى يربجع اليسه 
لمعرفة حكم الله فيط اشتبه على الناس من امور د ينهم ستند ا الى د ليل مستسسپر 
شرعا من غير الزام الا ہت ےھ کتاب أو سنه أواجماع سلم به . 


ساد‌سا و ومم ئل استاده استنباط الاعکام فیط لا یوجد ثيه تص من کتسسساب 
ومن ۴ یو سص من 


اُوسنه او اجماع الى الحقل وط .عد يث معان عنا ببعيد حین بعثه الرسول صلى 
الله عليه وسلم الى الیمن تاضیا قال كيف تقضى يامعان ؟ قال بکتاب اللهٴ . قال ۽ 
فان لم تجد قال ۽ بسنه رسول الله قال : فان لم تد قال ۽ اجتهد ران 
ان سول الات الله یه مده مهرد داتفه له انی بی 
Os‏ ی الل ا لاک 


وقاعد ه للتضا* عند نقد ان النس ٠‏ 


(۱) سورة آل عمران آیه ۸١ء‏ 

(۲ ) سورة ناطر من الایه :۰ ۲۸ ه 

(۲) سورة المجاد له من الا يه 5 ١١‏ ° 

(») سورة البقرة الآ يتين : ۹ھ ۔ ۱1۰ 
(۵) روا اح وابود اود والترڈ ی والد اربي ٠‏ 


کر جو رک 


سابعا : ونہا لا مر بتكريمه والمحافظه عليه والنہي عن کل ما بواثر فی سسیرہ 
ارف قفا ها یژیله . 

0 ی الخمر والمیسر والا نصاب والا زلا م وس 
عمل الشيطان فا جتنبوه ” وعرم کل سكر ” كل سكر خمر وکل سکر حرام ” وا شد 
التحريم الى الكبيه التى لا تسكر منہا “ما اسكر كثيره فقليله حرام * "کل هذا 
حفاظا على العقل وعلی بقائه . 


وجعل الد ية كا مله على من تسبب في ازالته عن آخر قال ابن قدامه “لا نعلم 


في شد ا خلانا وقد روک كن عمر وريد رضى الله عنهما واليه ذ هب من بلغنسسسا 

قوله من الفقها* وفى كتاب النبى صلی الله عليه وسلم لعمرو بن حزم ” وفی المقل 

الديه ” ولا نه اكير المعاني قد را وأعظم الحواس نفعا فان به یتمیڑ من البهيسه 

ویعرف حقا ق المعلوما تا ویہتد تد ی الی مصا لحه ويتقي م يضره ويد خل به فى التكليف 

ودو شرط فى ثبوت الولا ياتا وصحة التصرفا ت واد اء العباد ات فکان بایجاب الد ية 
7 کن : 


مجا ل المقل في الاسلام 2 - 


ولكن الاسلام بعد هذا التكريم كله وذ لك الاهتمام قد حدد للعتقل 
مجالاته التی يخوضفيها ستی لا يضل . وفی نذا تكريم له ایضا لأنه مد ود 
الطاقات والملكا ت فلا يستدليع ان يد رك كل الحقاعق مب اوتي من قد رة ة وطاتة 
على الاستیماب والاد راك لذا نانه سيظل بعید | عن متناول كثير من السقاسسق 
واذ١‏ ما حاول الخوض‌فیپا التبست عليه الأ مور وتخبط في الظلمات وفى هذا 
مدعاة لوقوعه في کثیر من الاخطاء وركھە متن العد يد من الاخطار . 

فأمر الاسلام العقل بالاستسلام والامتثال للأمر الشرعي الصریح حتى ولو لم 


يد رك الحكمة وا لسبب‌فی ن لك وقد كانت اول معصيه لله ارتكبت بسب بعد م ذا 


E) 
روه ابوداید والتسائي وابن نا جه وتال الترش ی حسن فرب واين حبسان‎ )۲( 


)€( تع اس ساس ¢ ۳۷ 5 


1 


ش 3 ہک 


' الامتثال فحينط أمرالله سبحائه وتحالی ابلیس‌بالسجود لادم عليه السسسلام 
استكبر وعصى اولستبدہ ب بان بين خلت وخلق آد م عليه السلام ” قال انا 
خير منه خلقتنى من نار وخلقته من لين ”فلم يمتثل للأمر طلباللسبب الذ ی 
يسجد لا جله الفاضل للفضول حسب رأيه فلما لم يد رك عقله السبب رفض الا متشا ل 
لذا منع الاسلام العقل من الخوض فيط لا يد ركه ولا يكون في متنا ول اد راكه 
كالذات الالهيه والا رواح في مادیتہا ونحو ذ لك فقال عليه الصلاة والسسسملام 
“ تفكروا في الا" الله ولا تفکریا في اللہ * 7 وقال صلی الله عليه وسلم “لا یسزال 
الناس یتسا*لون حتی يقال ذ١‏ خلق الله فمن خلق الله ؟ فمن وجد من ذلك 
شیٹا فليقل 05 9 وو انر قال تعالى ” بسئلونك عن السرح 
قل الروح من امر زي “ورف عونك اعیتہا لانه لیس من شئون المقسل 
السو؟ال عنها ولا من مداركه . و لك الجنه ونصيمها والنار وجحیمہا وگیفیسسه 
ذلك وغیرعا من الغبييات التى ليست في متنا ول العقل وط ارکه . 
وعلى هذا 7559 َٰ د ا ت 
فد رسوه وحفظوه وما ليس له فا جتنبوه بل اجتٹیوا من عرف بالاندواء والس گال 
عن المتشابه فپذ! * صبیخ‌ین عسل جمل يسأل عن متشابه القرآن ني اجنسساد 
السلمین حتى قد م مصر ثبحث به عمرو بن العا صالى عمرین الخطاب رضی الله 
عنهما فلاا أتاه الرسول بالکتاب فقرأه قال : اين الرجل ؟ ابصر لا یکسسون 
ن دب فتصبيك منی ا وة ١‏ فاتی بے فقال سز سيل مج گنس 
۱ فضربه واعاد ه الى ارضه وكتب الى ابي موسی الاشحری ان لا یجالسه احد مسن 


۵ 


(۱) سورة الاعراف من الآية :+ ۲ 1 . 
٠‏ (؟ ) رواه ابو نمیم فى الحلیه وابن ابي شیبه والطبرانی فى الا وسط والبيپقسي 
في الشعب قال السخاوت في المقاصد الحسته ی ٩‏ م ١‏ واسانید ما ضعيفة 
لگن اجتماعها يكتسب قوه والمعنی صحیح . " ۰ 
۳(۰) راه البخاری وسلم . (> ) سورة الاسرا* من الایه : ولي ۰ 
( ۵ ) تپد یب تارب بخ ابن ساكر : تنك به عبد القاد ر بن احطد الد وی المصروف 
بابن بد ران ج٦‏ ص ۲۸۵ ۰ 


YY 


ولا يعني هذا ان الحصر الاسلامي كان خالیا كل الخلو من الاآراٴ الشانه 
بل وجد فى وقته عليه الصلاة والسلام ولكن كان لوجود ه صلی الله عليه وسپسسسلم 
ونزول الوحي حينئذ القضاء على تلك الآراء فى مهد نا فالمنافقون قالوا يسوم 
آعو ین اعرانت لو ر مدنا اماتا ا کو ل 41100 س ج 


بانکار القد ر , 


(WM 
وقالت طائفة من الشرکین “لو شا* الله ما عبد نا من د ونه من شى*”‎ 


فہل هذا الا تصریح ا 

بل ان ضهم من سماد ل في نات ار )ء وعم يجاد لون في الله ومس سو 
تق الا “° . 

ولكن هذه الا را* لم یتبنپا اصحابها ويدعوا لها وبر کی نت وینشرییکسىسا 
بين الناس‌بل کا نت تندلفی * فى مهد ها لا ذ کرنا . 
نشأة الفرق العقليهٴ :- ۱ 


۰ 


بعد فاته عليه الصلاة والسلام وانقطاع الوحي بدأ بعضالأفراد بنشسر 


بعض عذه الد اتب الباطله فہذ ا معبد بن خالد الجہنی اول من تكلم فسسي 
)٥(‏ _ 5 ۱ ش 


)٥( 5 


| ۱ 
بو یوس 


وقد اخذ عن معبد نذا غیلان الد مشقى فجاد ل فيه ود افع‌عنه ونشسره 
بین السلمين وقتل ا 

وقد انكر عليهم ط شبهم حذ! من كان حيا من الصحابه كانسين مالك وصسد 
الله بن عباس وعبد الله بن عمرو.وابو شریرہ رضی الله ی ۱ ۰ 


(۱) سورة آل عمران من الابه : ۱۵۲ ۰ 

(؟) الطل والنحل للشپرستاني تا محمد سید كيلاني الجز الأول ص ۲۲ ۰ 
(۳) سورة النحل من الآية : ج٣‏ . 

(> ) سورة الرعد من الآية : ۰.۱۳ 

ره ) الخطط المقریزیه ‏ تقی الد ین اعد بن على المقربزی ج ٤‏ ص ۰.۱۸۱ 
() تاریخ الفرق الاسلامية ۽ على صطفی الغرابي : ص ۳۲ ۰ 

(۷) التفسیر وا لخسرون للذ شبی الجز؟ الا ول ص ۱۵ ۳۲ . ۰ 


ثآ. ج۳ ہے 


واساس فكرة القد ریه أنكار القد ر وان للانسان مطلق الحرية فی افعالسسه 
لا سلطان لاحد على اراد ته وعلی النقيض من ذ لك نشأت فرقة اخرى تقول أن 
الانسان مجبور في افعاله لا اختيار له ولا قد ره كالريشه المعلقة في الهوا* ۰ . 
وتسمی تلك الفرقه ات ونشأت فرق اخرى کثیرہ بعد هذا كان من أعمبسا 
فرقة الممتزله التی اخذ تا برأی القد ريه في انكار القد ر واضافت اليه آرا* اخسری 
بع کر تا بیس ود اا 
ولم تزل الحلوم العقليه تنمو وتتسع مع توسع الفتی الاسلامیه وكثرة ترجمسة 
كتب البلاں الفتوحه فتحد د تا المشا رب وتنافست تلك الفرق على المنامل وا قبلسوا 
بصفة خاصه على الفلسنه الیونانیه لحاجتهم الیها فى المناظرات فیا بینهسم 
والجد ل . فاذ ا علم ونم لا یتحد شون الا عن المنطق وحد ود ه وتضایاه واقیستسه 
فألفت الكتب وعقد تا الما نلرا تا وکثرت المناقشات وا لمجاد لات فان | بمولفاتهسسم 
تفص بالمصطلحات الفنيه ‏ کالجوشر وا لعرض والهيولي والصوره وا لقیاس والقضایسسا 
السالبه والموجبه وقاوم هذا بعش‌ائمة السلمين ممن لم يكن له اطمئنان الى هذاه 
الفلسفه والى الفاظہا ومصطلحاتما الاي ند رك مقام العقل فی خضم غغصذ ه 
المعارك العلميه ينبغى لٹا ان نقول ان العقل لم يسلم ..من مذ مب التضساد 
الذى ساد بین تلك الفرق نذ بت فرقه الى امتهان العقل واحتقاره واعتقد وا 
في بعض‌البله - مع تركه لمتابحة الرسول فى اقواله وافعاله واحواله ‏ انه سن 
الا ولیا؛ وفضلودم على متبحى «لربثة الرسول صلی لسم ٩۷‏ ۰ 
واستد لوا لمذ هبہم ذا بحا روی عن رسول الله صلی الله عليه وسلم انه 
قال” اطلعت على الجنه فرأيت اکٹر احلا البله ” ویحد يث ” اکثر اهل الجته البله * 
وفی نذا قال شاعرتم : ۱ 
هم معشسر علوا النظام وخرقوا السياج فلا فرض لد يهم ولا نفل 
مجانين الا ان سر +بنونهم عزيز على ابوابه يسجد العقل 


ویجیینا الغزالى عن سبب‌ن مهم للعقل ”فان قلت فط بال اقوام من المتصوفه 


يذ مون العقل والمعقول فاعلم ان السبب فيه ان الناس نقلوا اسم العقل والمعقسول 


سح ج۳ - 


الى ا لمجاب له والمنا ره ب المناتضا توا لا لزا ماتا وعو صنعة | لكلام فلم يقد روا علسسى 
بعد تداول الالسنه به ورسوخه فى القلوب نذ موا العقل والمعقول ودو السمسى 
)00( 
به عند لم ٠‏ 
ولعل بطلان مذ شب هذ ه الفرقة ظاهر ان انها لا تستند الى شرع ولا الى 
من العلا* ے 
أما انبا لا تستند الى شرع فان جل ط استند وا اليه السحد يثان السابقان 
1( 
وا خمیفان أما الأول فلأن في ستد ه مصعب‌بن ماهان قال فی التقرپسسسب 
صد وق عابد كثير الخطأ 4 وفيه ايشا احمل بن عيسى الخشاب قال ابن عدى 
له منا كير ثم ساق له نذا الحديث . 
1 هه ¥( 5 ص‫ ۰ ۱ 1 
أما الحد بث الثاني فقال ابن عد ی منگر  '‏ وقال الضاوی ” ووجه ضمفسه 
م تاله الهیتمی ان فيه سلامه بن رح وثقه ابن حيان وغيوه وضمفه ا حمد یبہسسسن"* 
صالح وغيره وقال ابن الجوزی ”لا يصح * وقال الد ار قطنى تفرد به سلامه عن‌عقیمل 
iF‏ 


ولو ضصیف ۰ 


ثم انه لا يراد بالابله -الذى لا عقل له -بل المراد به الغافل عن الشسر 
المطبوع على الخسسير 0 
وأما انها لا تستند الى عقل نلصنائاتپا له واسقاطها لقیمته 201 
ان بطلان مذ تب همذ ه الفرقه اضر لا يحتاج الى طويل جدال واتط ذکرته لاعطا* 
صورة عن تفا وت المذ اسب فى تلك الفترة فى كل أمر مهما a‏ 
هذا ما ذامبست. اليه تلك الفرثه . وذ عبت فرق اخرى الى الصالغة في تقد یس 
العقل واعطا که اكثر من حقه في بای و 80" ۰ اعبار 
من اشتہر غتہا ره فرقه ” المعتزله ” حتى ادللق عليهم الستشرتون 


١ (‏ ) اسياء علوم الد ین للغزالی بت ۱ ص ٠ ٩5‏ 

Ye ۲‏ 
)٢(‏ تقریب التهذ یب بن عبر المسقلانی تاعبد الوتاب عبد اللطیف ج ۲ صسه 
(۳ ) فیض‌القد ير شرح الجامعالصخیر للمناوى ج ٢‏ ص ۷۹ ٠‏ 
(ع) المصنوع فى معرثة الحد یٹ الموشوع على القارى الہروی ص ۲۱ ۰ 


نت 


9 


أله" المقلمين لذا فاني اعتبر خذ ه الد رسه الد رسه العقلية الأولسسى 


۔ كلا ان كرنا سابقا ے وهي الد رسه العقليه الد يمه بالنسيه للف رة 
العتلیه الحد يثه 9 ٠‏ ونظرا للصله بينالمد رستیی ینبخی لشسیہا ان 
e‏ راسة تا ریخا وا صولہا ومنادجہا حتی يتسنى لناان تیف 


الد وة العظیة الہ يت 1 


نشأتها لو تیل فى سب نشأتها ان الحسن البصری کان یلقی د رسسسه 
المستاد على تلام ه ان دخل لين يهل فقال : یاامام الد ین ظہر في زماننسا 
جماعه یکفرون ناخب الک - یقحند الخوارج - وجطعة اخری يرجكون الکیسیا گر 
ويقولون ل تضر مع الا یمان معصيه كما لا تنفع مع الكفر طاعه - یقصد المرجئيه 0 
فكيف تحکم لنا ان نحتقذ فى ذلك ؟ ثتفكر الحسن وقبل ان يجيب قال واصیسیل 
انا لا اقول أن ن صاحب الكبيره موامن طلقا ولا كافر مطلقا ثم قام الى اسطوانسسه 

من اسطواتات السجد واخذ يقرر على 15 من 0 ومشهم عمرو بسن 

5 اجاب‌به ققال الحسن اعتزل عنا ۲ئ 5 ند ری سبب تسميتهم بالمعتزله 
اب الحسن فيها ” اعتزل عنا واصل ” أم لقولہم بأن صاحب الکسیره 
اعتزل عن الكافرين وعن الموامنين أم ان الذ ى اطلق عليهم هذا الاسم يعسسسض 
اليبود الذين د شلوا فى الاسلام لما رأوه من الشبه بينهم وین فرقہ يبود يبه 
تسمی " افروشیم * ومعنانا المعتزله - تنكر القد ر »۾ مي اقوال قيلت فى درك 7 
ويطلق عليهم ايضا اسم القد ريه لموافقنهملهم فى انکار القد ر والجهميه لموافقتهسم 
فى القول بخلق القرآن وغیر ذ لك ویطلق عليهم ايضا اسم المعطله لتمطیلہم فسی 
الصفات ولم يرش المعتز له عن شی* من غذ ه الاسما؟ وائط يسمون انفسہم بالعد ليه 
رما بالود اھر اس هم ۲ ۱ 


(۱) ضحی الاسلام اعط أمين ۳ س ۸٩‏ . 
(؟ ) الطل والنحل ء الشپرستاني ۱۰ص ۸ . 
(۳) فجر الاسلام ص ۲۸۸ » ۹ أحمد انم ۰ 


رر 


اصولہیسا :۽ 


أما اصولهم التی ۱۔:معوا 7 تسه 
() التیعیسد  )٢٢‏ العدل ۲) الوعد والوعيد >) المنزله بین‌المنزلتین 
ه) الا بر بالمعروف والنپي عن المنكر.. 

قال الخياط وضو احد زعطاء المعتزله ” وليس يستحق احد منهم اسم الاعتزال 
حتى يجمع القول بالاصول الخسه التوحيد » والعدل ‏ والود والويد » 
والمنزله بين المنزلتین » والأمر بالمعروف والنهى عن المنكر ؛ فاذ! كملت فيه 
هذ ه الخصال فهو معتزلي *انلنود ذ لك ايضاحا 
نے الاصل الا ول آفیعتد 

ويعد هذا الاصل من اهم اصول المعتزله ولقد ذ تبوا في تفسسسیره 

وتحلیله وفلسفته شأوا بعيدا فمن ثم نسب الیهم وسموا انفسهم به ” ادل التوحید " 
اواو ای كان ان یا ولس الس می اما کی 


الاصل امورا كثييره ان کر ضہا : 
(أ) ان نات الله وسفاته شی“ واحد فالله حي عالم قاداربذ اته لا بحياة 


٭ھ 


وعلم وقد ره زاقد ه على ذ اته اذ لوکانت الصفات شیٹا زائد ١‏ عن الذ ات للزم ان يكون 
هذا لا صفة وموصوف وعامل ومحمول وشذ ه هي حالة الا جسام والله منزہ عن الجسیه 
ولو قلنا ان کل صفه قائمه بنفسپا لتحد د ت القد ما" وعبا ره اخری ےت 
وقد كانتا طریقتهم فى الصفات النفي بالتفصیل فیقولون ”ان الله واحد لیس 
كثله شى * وو السمیح البصیر ولیس بجسم ولا شبح ولا جثه ولا صوره ولا لحسسسم 


ولا دم ولا شخص ولا جوشر ولا عرض ولا بذ ی لون ولا طحم ولا را ئحه ولا E‏ 
,0( 


ولا بذ ی حرارہ ولا يروك ه ولا رجاو ولا بپیوسه. ٠ ٠.‏ الخ 
أما علماء السلف رحمہم الله تحالی فقد كانوا یصفونه سبحانه بط وصف به 


نفسه یط وصفه به رسوله صلی الله عليه وسلم من غير تشبیه ولا تدثیل ولا تکییسسف 


(۱) ضحی الاسلام اعد امین + م ص ۲۲ عن الانتصار للخیطا ص ؟ ۱ ۰ 
(۲ ) ضحی الاسلام .۽ ج ۲ ص ۲٩‏ احص امین ۰ 
۳( مقا لا ت الا ساد مپچیم للاشعن .۽ ج( ص ۲۳۵ .۰ 


و تی 


ولا تصطیل متسكين بقوله تحالی " ولله الاسماء الحسنی ناد عوه بها وذ روا الذ ین 
:)0 

يلحد ون فی اسم ته سیجزون ط كانوا يعطون ” . 

وقد اد ی هذا القول بالمعتؤله الى تعطيل الصفات . 

(ب) ونوا على سذ ا الا صل ايضا القول بخلق القرآن 
قالوا ثبت بالہرعان ان الذ ان وا لصفات وحد ة لا تقبل التجزگه بحال من الا حسوال 
فمحال ان يكون القرآن کلام الله على مصنی انه صفه من صفاته لانه لو کان كذ لك 
فہذ ه .عقائق مختلفه وخصائص متباینه ومن المحال ان یکون الواحد متنوعا الى 
خواص مختلفه قد تتضاد كالا مر والنهي وقالوا ان القرآن محد ث مخلوق اذ لولم 
يكن محد ٿا للزم ان يكون قد يما ونذ! لا يصح ان ان القد م اخس وصف لذ ات الله 
فلو شارکه القرآن فى ذ لك لشارکه فى الالوهیسسه . 

(ج) ونوا على هذا الاصل ایضا القول بانکا ر رو'يه الله 
وقالوا اذا انتفت الجسمیه انتفت البهه واذ | انتفت الجهه انتفت رواية الناس ليه 
تحالى ان کل مرتي في جهه من الراتي ولابد للرو*یه من شروط کالضو؟ وکون المصر 

۰ 9 

نا لون ٠.٠‏ الخ وذ لك كله محال فى جا نب الله 

وتلخص من ذا ان المعتزله بنوا على هذا الاصل " التوحيد “امورعده 
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 [‏ اتکارالصفضاش بای القول تعلق الان +جعت نک الروایدے 


۲ سب الا صل الثاني ۽ العدل 
ودر مع اصلهم الا ول " التوحید ”امم اصولہم لذا فہم یسمون انفسہپسم 


اسل العدل واضل التوحيد ۰ 
وان كان السلمون ايشا يقولون بالعد ل الا ان المعتزله تحسقوا في معناه 
وحد ود ه كما تحمقوا فى التوديد وعد ود ه وفلسفته فصارا بهم الصق واشهسسر 


بغ ضالنظر عن المصيب والمخدلى ۶ . 


ء١۱۸۰‎ : سورة الأعراف الآيه‎ )١( 
ه‎ ٢٦۹ ضحى الاسلام .۲۰ ص‎ ) ۲( 


وهم يريد ون بهذا الاصل وصف الله بالعد ل ونفي الظلم والجور واٹا روا حول 
ع سال اسيا ی ۱ 
السألة الأولى ۽ ان الله یسیربالشلق الى غايه وانه يريد عبرا يكون لخلقسه 
فعاقبة الد نیا هي الخیر ونة | با اراد ه الله وأا الشر فى الآخرہ فمن نتا سج 
٣ھ‏ ۶ وقد تفرعت من مذ ه السأله نظریتان شہورتان مط : 

أ - الصلاح والاصلح ۱ 

ومجمل مذ ه النظريه ان الله يسير بالخلق الى غايه وقي نفعالعبساد 
فالله يقصد فى افعاله الى صلاح العباد مالغت طائفة منهم وتالت يأنه یجسب 
على الله رعاية الاصلح ” لأنه لا یجوڑ ان يترك الله شيا يقد رعليه من الصلاح سن 
اجل فعله لصلاح ما تق حذا الكفر الذى اتوا به آنه لو كان عنسسسده. 
اصلح او افضل مط فحل بالناس ومنعہم اياه لكان بخیلا ظالما لهم ولو اعطی بعض 


الناس لكان محابيا ذلالما والمحاباة ٠ی‏ 


. عصمنا الله واياكم من اساءه الادب 
وو تئج می چس ۱ ۱ 
ب - الحسن والقبح العقلیان 
وخلاصه قولهم فی ذا ان الحسن والقیح فى الاشياء ذاتيان والشسسسرع 
ورتبیا علی هذ 1 ان الانسان کلف قل ورید القرائ آوان1 لم قلف الد صسوه: 
۳ ۳( 
بط يدل عليه الحقل فهو مكلف ولو لم يصل اليه شيع . 


السألة الثانية : ان الله لا يريد الشر ولا یآحریه وني *سأّله الاراده * وال 


ان مريد الخير خير ومريد الشر شرير فلو اراد الله الخیر والشر لكان موصوفا با لخیربه 
۱ ۱ 
والشریه وذ لك محال‌لقوله تحالى " وما الله يريد ظلط للعباد ران فی وی 


لکون lk‏ كان من الاعمال خہرا وغیر مرید لکون ا كان من الا عما ل شرا وا لس لاف 


(۱) انظر تفسير الكشاف للزمخشری ج ۳ ص ۷۸ ۱ ٠‏ 
(۲) الفصل فى الملل والاواء والنحل لابن حزم ج ٣‏ ص ٠ (١٤‏ 
(۳) انظر تفسير الكشاف للزمخشری ج ۲ ص )٥٤‏ ۰ 

(> ) سورة غافر من الآييه : ۲۱ ء 


کر كت 


بينهم ہین امل السنه فى الاراده الثانيه فأمل السته یقولون ان الله 
اراد ايعان الموثمن واراد كفر الكاثر اراد ه کونیه أما المستزله فیقولون ان الله 
اراد ایمان المواین ولم برد كفر الكا فر . 

المسألة الثالثه : ان الله لم یخلق افعال العباد وان الانسان هو الذی يخلق 


)۱( 
افعاله واستد لوا لاغبا تاذ لك ,مور لاه : 


. ط یشعریه الانسان من التفرقه بين الحرکه الا .ختما ربه وا لا ضطرا ربه‎  [ 


ب ۔ لولم يكن الا نسان .الق لافعاله لبطل التكليف اذ لولم يكن 
قاد را على الفصل وعد مه ط صح عقلا ان يقال له أفعل اولا تفعصسل 
ولما كان شتا لي مدع للمحسن, وذ م للسسی* ٠‏ | 


ب. - ولو کان الله و الخالق لاعمال الناس فہو اذا لا يرضى عا فعصسل 
ويغضب مما لق یکره مآ لد بر ه 

فتعیی ان الا نسان و الخالق لافعاله كلها حسما وشرشا وقد ای 
بهم هذا الى انکار القد ر وتالوا ان الانسان شو القاد رعلى ان يفعل الخسسير 
أو يتركه وعلى فعل الشر او تركه وان لا د خل لقد ر الله فى ذلك ان لوكانت الق ره 
النبى واصلاح المصلح فاعده . 

وقد الت فى بیان هذا الاصل لا شمیته عند شم وتشعبه . 
۳ الاصل الثالت : الوعد وا لوعیسسد 

قا لوا ان الله ود المعسن با لکواب وا وعد السی؛ بالعتاب فیجب‌علی الله 
ان یثیب المحسن وان یعاقبالسي* فلو لم يعاقب لزم الخلف في وعید ه وهم بهذا 
جملوا الثواب على الاعات والحتاب على المعاصي أمرا حتمیا التزم الله تعالی به . 


۽ - الاصل الرایع + المنزله بین المنزلتین 
وقا لوا ان سذ ه المنزله لال الكبائر ناسل الكبائر لیسوا بموانین ولا بکافرین 


وانما في منزلة بين المنزلتین "الا یمان ” و ” الكفر " هبي منزلة * الفسق " فصاحسب 


١ (‏ ) انظرضحی الاسادم ۽ احص امین ج٣‏ ص ۵۲ )ن ه٠‏ 


الكبيره فاسق . وشوخالك في النار ولو صد ق بوحد انيه الله وآمن برس له 
واستد لوا بقوله تحالى : » ( ومن یقتل ممنا تمد! فجزاوأہ جہنم خالسسدا 
فیها بنضب‌الله علیه سد بأصد له انا عظیا ت0 
ولگنہم تا لوا اد انم کین اغ ی هات انکنار 
ا الال الغاضرت الا ارت ا تى عن الک 
والسلمون جميعا متفتون على مذ | الاصل ولكنهم مختلفون في مداه ونستطيع 
ان نجمل اشم قواعد ه عند المعتزله بما و 
أ) اله من فروش ا لكقا يات ولا يصلح الا لمن علم المعروف والمنكر وكيف يرتسب 
نے الأمر فواظاعقبہ وكيف 009 
ب) الا مر یال روف قد يكون وا جیا وقد یکون ند با حسب اللأمور به ان كان 
وا جبا فوا جب وان كان ندبا فند ب با النهى عن المنکر فوا جب كله لان جمیع 
المنكر ترکه وا جب لاتصافه با لقبح . 


(0 
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د ) ویجب‌النپی عن المنگر اذا غلب على ظنه وقوع المعصيه نحو ان یسری 
الشا رب قد تيا لشرب الخنر ء 

ص) أما كيف بیاشر النبى فان تان الانكار باللسان فان الوا جب ان بيد وه 
بالسپل ثم ان لم ينقع ترتی الى الصصب . أما اذا كان الا نکار بالققد۔..سال 
فالا مام وخلفاوٴہ اولی لا نمم اعلم بالسياسه ومعہم عد تها ء 

و( ا من بیاشر فکل سلم تمكن منه واختس بشراقطه . 

ز) 5 شرائطه ان يعلم النانی ان ط ینکره قبيح وان لا یلب على ظانه ان 


المنہی يزيد فى منكراته وان لا یغلب علی ظنه ان نہیە لا یؤثر لا نه عبث . 


(۱) سورة النسا؟ آية و ٩۳‏ . 
(؟) الطل والنحل للشہرستا ني الج الا ول ص٤‏ ۰ 


سے سج 5 


ج) وبوامر وینہی کل كلف ء وغیرالکلف ان۱ هم بضرر غيرة ۰ 

ط) ویجب‌علی مرتکب النكر النهپی عنه لان ترك ارتکابه وانکا ره واجياسان 
لا سد شم بقركت ال تشر وضمنوا هذا كله جواز الخروج على الا تممسه. 
بالقتال ( ارز جاروا ولم يفرقوا فيه بین شى* ١‏ جمع على انكاره کالسسسرقة 
والقتل والزنا وين ی۶ مختلف فيه كالقول بخلق القرآن . لذ لك راڈینسا 
كيف فعلوا بملما* السلمين الذ ين لم یوافقوعم على القول بخلق القسسرآن 
من تحذ يب وتتل وببلسد ء ۱ 

یتبوع المعرفه عند المعتزله : 

بت سيت 
علی الناظر فی نشال المعتزله وآثارهم ان لا یکتفی باستصراض ‌اصولہسسم . 

اصلا اصلا وسائلهم سألة سأله بل عليه ان ينظر في الینبوع الذی نهلوا ضسه 

افوا وساظہم کلہا ولت انتلفت مذ اسب الا مم وتتومتافی سبيل وصولهم السی 
المعرفه . وسلك الناس نامج عد ه ليتوصلوا بها الى معين الممرفه فأى المنامسج 

كان منهج المعتؤله ؟ 
لنجيب على هذا نقول ان المعتزله قد سلكوا فى هذا النهج العقلي 

وقد اشتمل هذا النهج على خدلوتين : 
أما الا ولی فقصد وا بها تدلپیر الفکر وضروره تجرد م عن الالف والعاده 

وعن مختلف الا سواء بالنسبه لكل من اراد ان يصد ر احکاما یتوخی فیپا الصواب 

والا خلاص للحق 2 مثا سد م لنظریة التقليسسد 9 
أا الثانية فتسکیم الحقل تبیکیا مطلقا فقد آمن المعتزله بالعقل ورفعصوا 

شأنه ونودوا به أيما تنويه وسد عوا بماد که وتالوا خلق العقل لیعرف وعو قاد رعلی 

ان يعرف کل شی* الضذلور وفیر المنذاور وجعلوه السکم الذ ی يحكم في كل وہ 

والنور الذى یجلوکل ظللمه اعکموه في ايمانهم وفي جميح شكونهم الخاصه والعا مه ٠‏ 

(۱) شرح العقید ه آلالحا ويه تحقیق حقیق سر سی 8ه ومجموع الفتسا وی 


لابن تيميه نیمیه ج ۳ ۱ ص ۲۸۷ ۰ 
)۲( الفکر الاسلاص بین الا من واليوم : محجوب بن لاد ص 6 ۱۱ ۰ 


متا 


وا لحقل عند هم مو تلك العاسه اللطيفه الجوهر التی تمیز الاتسسان 
من الحيوان وکا ان فحل العین شو الابصار فكذ لك فصل العقل نو التفكر والرويه 
والتط 0 

لذ لك اقبل السمتزله على فلسفه اليونان يستلهمونها .مم 
یترسمون خطاهم وینسجون على منوالہم وعلى كتب يونان یتفہمونہا 51 
فحکموا المقل اكثر مو من تسکیمہم للشرع بل حعلوا الاد له العقليه مقد مه على الاه له 
الشرعیه فكذ بوا ما لا يوافق ۶ ین بط لا يوائقله 
من الآيات وان وضحت » بل .حا ولوا اخضاع عبارات القرآن لا رآثهم وتفسیرهسسسم 
لہا تفسيرا یتفق مع باد ٿم '' رتا نوا بسلطه العقل وقد رته على معرفة الحسن : 
وا لقبیح ولو لم يرد a‏ شرع والحسن والقبح صفتان ذ اتیتان للحسن 71ئ8 
ورتبوا على هذا ان الانسان مكلف تبل ورود الشرائع او انا لم تبلغه د عوة | لرسل- 
OE Ce GSE‏ 

وقال الزمخشری وتو من رجال المد رسه العقليه سميا العقل ب * السلطان” 
قال :- 
*مش‌فی د ينك تست راية السلدلان ولا 027 فلان نان قط الااسسسد 
المحتجب في عرينه اعز من الرجل المحتج على قرينه ٠‏ وم العنز الجن ۶ تست 
الشمأل البليل أذ ل منالمقلد عند صاحب الد ليل , ۱ 

۱ ولقد ای بهم سكيم العقل الى ان شطحوا بعقولهم فوضصوا السشحل 
تیتا مجهر العقل ناقد ين لانهم بشر وند تا منهم عبا رات لا تليق في حدق 
سل الله فا لزمششری مثلا يقول عن محد صلی الله عليه وسلم عند تس لقسسوله 
تمالی :”عفنا ا ہے * کنابة م... ااجتایة لان العفو مراد ف لا 


رو) الفکر الاسلامي بین الا مس والیوم ص ٦٦٢١‏ ۱۲۲ * 

(۳ +۳ ) التفسیر والشسرون + ١‏ ص ۲۷۲٢ء‏ ۲۷۲ ٭ 

(رو) الطل والنحل : ۳ ج ( ص ۲ ) ۰ 

(ه) انظر تفسیر آلزمخشری بعالا ص 4۱ ° ۱ 
(٦ا‏ اماق ال عبتي الہ بل وا لخطب ۽ للزمخشری متاله ۷ ص ۲۸ ٠‏ 
(۷) سورة التوية من الایة  ٣)٤‏ ۰ 
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E ١ ٤ 
ومعناه اخطات وئس ط ا اه لا یلیق بمشا مه صلی الله عليه وسسسسلم‎ 
ومناف للاد به معه وتطا ولوا على اصحابه رضى الله عنهم بط تقشصر منه جلسسسود‎ 
السلمی حقا نهذ | عمرو بن بيد يقول * والله لو أن عليا وعثمان وطلحه والزيسير‎ 


شہد وا عند ی على ث ٦‏ لمق شرت بسن جنك ب رضى الله 


عنه ” ط نصتع بسمره قبح ۳ ئا ١‏ 

وعذا المنبج الذى سلته المعتزله منہج عقلي بحت لم يستند الى توجیسه 
كريم من قرآن آوسته یہد یه الى الحق والصواب . ولثر اشر منپجهم هذا في تفسیرشم 
للقرآن الگریم ۰ 
منہجہم في تفسسير الترآن التريم : 
تس شی ی تسه 

بنى المعتؤلة ‏ كط ن كرنا -عقيد تهم على اصول خسه . وفى سبیل دعم هذه 
الا صول وتقویتہا ۔حتی تلاقي تبولا بین السلميئ گان ٠‏ لابد من استئاد نا الىادلة 
من القرآن الكريم وقد کان اصل او ا العقل المجرد عن التصوص وط واشق 
منهاجهم من النصوص فا نما وافته عرضا لا قصد | فسهم انما بتوا اصولہم على العقسل 
ثم بعد هذا رجموا الى نے ا ما يوافقه منها وتي ما لم يوانقه 
وهو كثير عقبة كأد ۶۱ فى طریقہم اعد وا له عد تهم واستنفروا له كل الحلوم والمعارف 
فسا لا شك فيه ان الأمر يحتاج الى جهد كبير حتى یستدلیح المعتزلي ان یخضح 
معاني النصوس القرانيه لا رآثه وصرنہا عن معا رضتہا لہا وابدلال جميع التفاسسير 
الاخری لہا انا لم توافق آراءقم .عتى ولو كانت احاد يث صحيحه عن الرسول صلسی 
الله عليه وسلم . ۱ 

وم لاشك فيه ايشا الجر لم ويف اق تأويلهم هذ ! الى آيه اخری او سنه 
نيويه ان ان نذا يهقيهم فى لان داگره النص الا ول ولا یلوی الحباره کا يريد ون 
ليها فلم ببتى لهم الا ان يقفوا موتف المضطرب فيكذ بون النصوص النبويه الصريحه 
سر تداس تسه 


( ۱) : تیفسیر | لزم“ سوت ۲۰:۰ تن ۲ ۱٩‏ ۰ 

(۲) تاريخ بخداد لاني بكراعط بن على الخطیب البفد اد ی ج ۲ ۱ ض ۰۱۷۸ 

ر ) المرجع‌السایق :۲۰ ۱ ن ۱۷۱ ٠‏ 

کک انار تفسیر الزمخة رت لقوله تحا لی * وتفسیل کل شى* * الذ ی نقلناه فى 
المرحله الساد سه من مراحل التفس ير . ١‏ 


¬ نھ - 


ويجرحون رواتہا بل ویتجاوزون نذا الى الصحابه الذ ين سمصوٹا من الزسسول 
صدی الله عليه وسلم وروونا کا سمعونا وسخروا روا كل العلوم والمعا رف کاللخسه 
وا لت ات وا لبلاغه والنحو وثهر د لك لتأويل اليا ع المعا رضه لا صولہم وحتی نون 
على بينه سا نقول كر بع دادیم .مذ ه لیحضآیات القرآن الكريم حسسب 
اصولهم فى الفقيسنية 7 

ففي التوحيملك و 
اولوا الآيا ت الد الة على اثبات الرو؛یە كقوله تحالى ” وجوه یوظذ ناضره الى ربا 
ال * ا ن الت بر ال الله تحالى لا يصح لان النظر 5 دو تقليب العیی الصحیحه 
تحوالشی؟ طلبا لروایته وذ لك لا يدبح الا في الا جسام فیجب ان يتأول على مايصح 
النظر اليه وهو القواب کتوله تحالى * واسأل القریه *" أفانا تأولناہ على امل 
.ےت سس ری ۳ ۱ 

وحكى الشریف المرتضی تفسیوا لهم ”لا يفتقر معتمد ه الى العد ول عمسن 
الظاهر أو الى تقدیر محذ وف ولا يحتاج الى منازعتهم فى ان النظر يحتمل الرؤيه 
أولا یعتیلہا وشوان يحمل توله تعالی ( الى رها ) على انه آراد نعسسة 
وبا لأن الآلاء النعم * ویووید نذا بقول اعشى بكربن وائل : 


ابيش لا یرشب الهزال ولا يقالع رحط ولا يخافون الى 
اراد انه لا یخون ےو لگا 

وا ولوا 080001 اثيات صفة الکلام کتوله تحالى ۽“ وكلم الله میسی 
تكليط * مت ن لفنا۔الہ:لالة مندبوب على انه صول ورفع موسى على انه فاعل وبهذا 
ابطلوا 5500 محاول بعضهم ان بیتی القرا*ة الشپسورة 
کا می برقع لفظ الجلاله على انه قاعل مع تأويل المعنى بحیث لا يثبت صمفلة 


الکلام فقا ل 1 ای کین ال ی الجرح فالممنی وجرح الله عضت عه سيسق 
7 5 یا 1 ۳۹ 5 1 

() سورة القیا مه الا يتين ۲۲ - ۲۲ (۲ ) سورة يوسف من الایه : ۸۲ 

م ) تنزيه القرآن عن الضلاعن ۽ القاضی عبد الجباربن احعد ص ۲ ٠‏ 

)€( آمالي جس 9 دا و ھی سی تا محط ابو 

(ہ) و 4 ۷ ¢ ۱16 ۰ 


لیس 51 ہے 


باظفار المحن ومخالب الفتن وتد عاب هذا التأويل الزمخشرى وقال عنه انه 


من بد ع التفاسیر وأولہا بالقول الا ول 0 

فان سلمت اد لا بصب لق وت عذ ه ال به ےھ الہسسراد 
في قوله تحالى ” ولط جا" موسى لميقاتنا وكلمه ربه د قالوا :ی" وکلمه ربه ميسن 
غير واسطه كما يكلم انلك وتكليمة ان يخلق الكلام منطو به فى بعشالا جسسوام 
كما خلقه مخلولا فی اللى ورت ان موسى عليه السلام كان يسمعن لك الكسلام 
من گل ہت ۰ 

وا ولوا كثيرا من الصثا تأ ولا باطلا لمخالفته اصولہم فمن ن لك ایا 
تالم استیی کی توله تمالی * ارين على آلمرش‌استیی ۶" بأن استو الله 
على العرشكناية عن الطك» واستد ل بقولہم استوى نلان على العرش يريد ون ملك 
وس کی رات عو سا ضا ان 


بأنه تخييل لمعنى ان عقد الميثاق مع الرسول کسقد ه مع الله والله تمالی منزه عن 


۱ 5 (۸ 
السا تا ا بش قوله تصالی * وکل شى * مالك الا ۳ 
أى كل شى* مالك الا دو ا ۱ 
۳ 7 ۷ وو مه وه م (۱). ۰ 
ويو“لون قوله تحالى ” ولذ لك جعلنا لكل نبى عد وا من المجرمین سیر 
)00 


الجيا ثي المستزلي با ن الله سب‌تانه بين لكل نبى عد وه حتى 7 شك حذ ره مضه ۰ 


۱ . تفسیر الکشاف للزمخشوی + ۰( ص ۵۸۲ ۰ 

۰.۱6۲ ¢ سورة الاعراف من الا يه‎ (٢( 

(۳) تفسير الکشاف للزمخشر:؟؛ ٢.‏ ص ۲-۱۱۱ ۱۱ ۰ 
(ع ) سورة طه الآيه ء همه 

(ه) تفسیر الكشاف للزمتشر ۲-۰ ص ۳۰ ه . 

)٦(‏ سورة الفتح من الا ية :¢ لے 

۰ تفسير الکشاف للژمخشت ۲۰ ص )يه‎ (۷٢) 

(م) سورة القصن من الا ية $ AA‏ 

)۹( امالی الشریف المرتضی القسم الا ول ص ؟وه المجلس م » 5 
۱۰( سورة الفرتان من الا یه : ۳۱ ۰ 

((( ) تفسسیر الرازی ج ٢‏ ص ۷۷ ۰ 


5 ¥ - 


وانط اضطرعم الى شث! التأويل ۔عتی يتفق مع قولہم بوجوب الصلاع والاصلح ٠‏ 
رلكنهم یتوتفون فى بمش‌انمال الله فلا يد رکون الصلحة فى نحل ہا 


فان! قلتافی قوله تحالی * شو الذى خلقكم فمنکم کافر وطكم موا من والله بسا 
ان پیر ٩۱‏ , اذا تلتاان العباد عم الفاعلون للكفر ولکن قد سيق 
فى علم الحکیم انه اذ | خلقہم لم يفعلوا الا الکثر ولم يختا روا غیره فا المصلحسة 
فی خلقهم ؟ مععلمه بط 4 منهم ؟ اجاب الزمخشری بان له وجه حسن" وشثا* 


رجه الحسن علینا لا یقدح فى حسنه کط لا یقح فى حسن اكثر مخلوقاته جہلنسا 
e Aa‏ 

1 احتججت علیمم فى ابدلال قولہم بأن الحسن والقبح صفتان ذ اتیتان 
للحسن والقبیح بتوله تحالی ”رسلا مشرین وذ رين للا يكون للتاس‌علی اللسه 
جه . بعد ا يكون لهم حجە قبل الر سل وا لله تد اعتلامم عقفلا 
68 .7 7 تقولین ؟ قالو وان الرسل ي 
عن الغفله وباعثون على النظر ثتان ارسالہم ازاحه للعلة وتتمیط لازالة الحجسسه 


لكلا یقولوا لولا ارسلت الینا رسولا فیوتظنا من سنة | لغغله وینبهنا لما وجب الا ئقباہ: 


٦ ۳‏ 0 ۱ ۰ ۱ ب (o)‏ 1 
ویو ولون قوله تحالی ”وط رمیت ان رميت ولکن الله ری " بانه صلسسسی 
الله عليه وسلم كان برس يوم بد ر والله تمالی بلغ برميته المقاتل فلذ لك اضافسه 


۲ وک ٦‏ 
تحالى الى نفسه كا اضاف الرميه أولا اليه بقوله اذ e‏ 5 


7 8 و 1 ۰ 0 
ويو ولون قوله تحالى تال اقمبد ون ا تنحتون والله خلقكم وط تحملون 


7 ۸ 
بان المراد وا لله خلقام وط تحمطلون من الاصناء ۶( ا ۰ 


(و) سورة التخاین الآيه الثانية . 

(۲ ) تفسیر الکشاف للزمخشت ب > ص ۱۱۲ ۰ 

7 سورة الا ی ¢ 6"( ° 

ره تفسیر الكشاف ۽ للزمخشرى بی ١ص‏ ۵۸۲ ٠‏ 

ره ) سورة الانفال من الآيه : ۱۷ ۰ 

٩ (‏ ) تنزیه القرآن عن‌العااعن : القاضی عبد الجیار ص 1 ۱۵ ۰ 
(۷) سورة الصافات الایتین 4 55-948 ۰ 

(م) تنزیه القرآن عن الحدلاعن التاشی عبد الجبارص ٥٢٢‏ ۰ 


- للع اس 


وني الومسبد والوعيد : 
قالوا انه لا یجب حب الله على اد خاله المحسنيئ للجنه لته انما اعطاهم 


a.‏ من حقوقهم ووعد حم وعد | ات ينفذ ه وا ولوا ا ا 


2 سو 
نعمه وا جبە الا يصال الى مستعتها انا نمو تتمة سرور المؤمنین وتكملة اغتبا دلب 


يلتذ ون به كما یلتذ العدلاش بالطاء البا رد 3 ۰ 


وني المنزله بین المنزلتين : 
قالوا بمنزلة الفسق وثي منزلة بین منزلة الا يمان ومنزلة الكفر ويو“لون سسن 
الآيات ما يقسم النا س الى موا من وكافر ولا سم سیت 07 


نلك قوله تحالى ”انا مد یناه السبیل ابا شاكرا EL‏ فیقولون ١‏ ن الشاكر 
قد یکون شاكرا وان لم يكن 9 1 ,/) 
لقوله تحالى ”ان هذ! القرآن یہدی للتی ھی اقوم ویشر الموامنین الذ يمسن 


يعملون الصالحات ان لهم !۔جرا كبيرا وان الذ ين لا يو'منون با تمه اعتد نا 


لهم عذ ايا اليما ”7 بقولة” ”فان قلت : كيف ذ کر الموٴہنین ع الابرار والكتار 


د قلتا ۽ نس اما مو؟من تقي واط مشرك وانسا 


وفي سے 00 عن الٹکر 
والسلمون +ميعا متفتون على هذا الأصل ولکنهم مختلفون فى مداه 
ولم يكن للمستزله - فیط ادالمعت عليه من تفاسیرنم فى نذا الياب- ط اولسوه 
تأويلا خا رجا عن اقوال السلف أما مالختهم في مد اه فلم تكن معتمده على التأويل 
بل على نہجہم العقلى . 


واه سیا من الاب الا ولو 2 

(۲ ) تفسیر الکشاف ». للژحخشری + ۲ ص ۲۷۸ . 

(» ) سورة الا نسان الا: : یه الثالثه . 

( > ) تنزیه القرآن عن الدااعن التاضی عبد الجبار ص ٤٢ء٤‏ . 
(ه) سورة الاسراء الآيتين : » و ۱۰ .۰ 

(1) تفسیر الکشاف للژمخشسری بج ٢‏ ص ۳۹ - )> . 


5 تنك :تین 1 ان 0ئ و لا پم لایا ت :القرآن حسسا اصولہم ویحسسسن 


3 


| ل 


کان من اصول منب.جهم فى التفسير تحكيم العقل فى الا مور الغيهية تحکیسا 
مطلقا فانكروا عقا عق كثيره اثبتبا اهل السنه استناد ! الى النصوص فأ تكردا 
المعتزله استنادا الى الحتل المجرد منها فمن ذ لك تسرد بعضاع لا م 
المعتزله کالنظام على الاعتقاد بوجود الجن ۷ ضسد ا 
من یقول بأن للبین توه تأثير فى الانسان مع اعترافه بوجود ما وانگکسسوروا 
ایضا ان للسنر حتيقه وانه لا تأثير له اللهم الا اذا کان ثم اطع اام 
شى* ضار أو ستيه أو اشامه أو باشره السحور به على بعض الوجسوه 
ولكن قد يفعل الله عند ذ لك على سبيل الا متحان فينسبه الحشو والرعساع 
اليهن والى نفثہن والثابتون بالقول الثابت لا يلتفهتون الى ذ لك ولا يعبئون 
e‏ 
موقفهم من الا سرا ٹیلیا تا 

۸ موقف هم ا منضبنل فبینط كان النظاماحد زعمساء 
المعتزلة يقول ہے *لا تسترسلوا الى کثیر من الفسرین وان تعر مرا 
انفسهم للعا مه وا ۔جا:وا فى تل سألة فان کشیرا نیم يقول بغیر روایسسسه 
علی قبن تناك ا نان ای اش کی اج اعم اکن فة کم 
عكرمه والكلبى والسد ى والضحاك ومقاتل بن سليطن وابو بكر الاصم فى سبل 
واحد ه فكيف اثق ,تخسیرتم واسکن الى بي بينط كان النظام وشیره 
يقولون هذ ۱ القول وندوه نرت الزسنشری المعتزلي لا یری بأسا بايسراد 
استلوره أو شراثه اسرائیلیه أو قصه غير ستيقنه سیت تطعن ٹبیا 
ولا تخالف رأيا اعتزاليا E,‏ 5 ویروی من القصص 


ااا[ 
الملل والتحل 4 الشيرستاني بت ١‏ ص ۸ ۵ ۰ 


)١( 
(٦) 
)۳( 
(٤ 


تفسیر الکشاف : للژمخشری جاع ص ۲۰۱ . 
الحیوان : الاس و ص ۳۳ ت‌عبد السلام مارون ٠‏ 
الاسراثیلیات واثرعا فى کتب‌التفسیر : رمزی نحناعه ص ۲۸۸ ۰ 


1 5 واه ےہ ۰ 0 ۰ 
ما يظهر بطلانه فهو يروى مثلا تمه اعد الاسباط الذ ین سالوا الله ان يفسسسرق 
بكوم یی اخوانہمنفتح الله لهم نفقا فى الا رض فسا روا فيه سنه ونصف حسسستی 
خرجوا من وراء الصین وم مالك EES‏ سلمون يستقبلون قبلتنا وان نبينا صلی 


الله علیه وسلم کرارت للا اسری به وی جبریل به فآنوا تل پسسش 
آيات القرآن وپحش‌امور الا سلام الا خری ان يعقب على هذ ه القصه بط یضمنها 
مع وضوح بطلانہا ۔حتی قال الالوسی * ولا اظنك تجد لہا سند! يعول عطیسسه 
a‏ اتا ھا 
بے التقسیر شاف ` ۱ 

وگان موتقبم من التشسیر بالمئور موتفا عجیبا 1۱ فهم يشككون .فى الا حاد یکا 
التی تصطد م بجاد تهم ويكذ و وان علت د رجتها في الصحة أو بولونبا تا ويلا 
باطلا . بل ویتجاوزون سذ ا الى تجریح راویہا لا اعنی التابعى ا 
التايمى بل الصحابي الذى رواه عن الرسول صلی الله عليه وسلم یفعلون ذا 
اذا ما کان مصاد ما لبدأ من مباد قهم بینط یستشہد ون بالاحاد يث الضعیفسه 
بال ايع ن ا ا ف کو عد یی ال مزا 

ولا اد ری این نذا الحقل الذی اتخذ وه قافا كا يقولون -الا یستطیمون 
به ان ید رکوا ضحف «ذ۱ الحد یث حینما يجد ون فيه من ركاكة الا سلوب وضعسسف 
ال اا ينعد عن البلاغه التبویة وان تفا کیا یه بدا الحددية کا يوعد 
به من ٹیس من نور النيوه وءکسا من ينابيع الوحي مط يجعل القلب الس لم 
یطمتن اليه . بله الاستناد الى اتوال ائمة المحد ثين فى سند ه وشثه تصحیحا 
وتضعیفا . 

بل ان طریقتپم د واد ل واکاد آن اقول - یقینا - علی آن مقیاساخذ هم 


الحد یث ورد ہ لم يکن ساثرا على طنہہ+ہم الد ی یزعمون -بل کان مش سس 


(۲) روح المعاني : للالوسى ب ٩‏ ص د۸ ٠‏ 


س إن ہہ 


ولست! قول مذ! اعتبادلا وعصبيه وائما اقوله استناد | الى كثره ما رأیشسسه 
من رب هم لاحاد يث صحيحه متفق علی صحتہا وتسکہم باحاد يث لا أقوا تنم 
بل جزم ائمة الحد يث بوضح کثیردا ۰ ۱ 

افلم يكن فى منپ‌جهم بصيص من نور يجلو لهم تلك الحقائق فى الظلمسات 
التى انقاد وا اليها ٠.‏ 

وحتی لا يقال تلك تهمة لم تذ کر د ليلها اشير دنا الى بعض‌احاد یسسث 
صحت وانكروها أو شككوا فى صحتہا واولوعا تأويلا باطلا واحاد يث ضعفت د رجتها 
21 وضع واستنصروا بپا ان کر ذ | بایجاز ان المقام شنا مقام اشارة وتنبیسسه 


لیسالا . 
فمن الاحاد یٹ التی انکرونا أو تأولوعا احاد يث الرو*یه لا لضحف فى 
سند نا بل لمخالفتها لف شبہم فى انکار الروٴیہ مع انہا متواتره ورواعا اصحساب 
۱ ۰ ۱ : 
الصحاح والسانید والسنن ۱ ات عد يث جریر بن عبد الله البجلی رضی الله 
عنه قال : - ”كنا جلوسا معالنبى صلی الله عليه وسلم فنظر الى القمر ليلسة 
۱ عم + و ۱ ۹ و 5 به 2 5 )¥( 
اربععشرة فقال :۔ انم سترون رکم عيانا كما ترون هذا لا تضامون في رژیته 
۳( 
ومع هذ | كله لم تلق القبول لسد ی 
المستزله مع علمهم بها وادللوعمم علیما نالقاضی عبد الجبا رالمعتزلی یقول عند 
3 ۰ ۰ بو ۰ کر ۳ 
الرو*یه على ما روى فى الخبر ؟ وجوابنا ان المراد بالزیاد ة التفضیل فى الشسواب 
فتكون الزياده من جنس | لمژید عليه وشذ ا مروی وعو الذلا شر فلا معنى لتعلقهس م 


بذ لك ۰ وکیف یصح ذ لك لهم وعند ندم ان الرو*یه اعظم من كل الثواب نكيف 
(o),‏ 


وقد روی احاد یث الروایه نحو ثلاثين صحابيا 


2 تجمل زياد ه على الحسنی ؟ 


. ۲۰ شرح المقيده الدلحاويه ص‎ )١( 

(؟) متفق عليه . ً 

۳( شرح العقيد ة الالساویه ص » ۲۱ ۰ 

(؟) سورة يونس من الا یه : ٦ء‏ 

(ه) تمزيه | ترآان عن المدااعن القاضى عبد الجبار ص ۱۷۷ ۰ 


ب ۲ وت 


ولعل فى ذ کر توله بعد ن کر قوة هذه الاحاد يث غنی عن التعلیق ۰ 

وها حد یث *ط من بخی آل م مولود الا يسه الشیطان حین بولسد 
فیستہل صارخا من ء۶9 غير مریم وابنها * وقد رواه البخاری وسلم واحمد 
رضی له شیم ا 0 الزخشری عنه " وط يروى من الحد يث ما من مولود 
یولد الا والشيطان يسه .ین يولد فیستهل صارشا من .سس الشيطان ایاه الا مریم 
وابنها فالله اعلم بصحته فان صح تسارح کل مولود بطم الان فی اغواهسه: 
الا مريم وابنها فان ہما كانا معصومين وكذ لك من كان فى صفتبط . . واستپسلاله 
صارخا من سه تخييل وتصویر لدلمعه فيه ۰ . واط حقيقة الس والنخس کط یتوصسم 
اهل الحشو فكلا ” "أ فشكك فى صحة الحد يث اولا ثم اوله تأويلا باطلا وحمله على 
انه تخییل وتصوير . وعمم الا ستثنا* على المعصومين مع قصره فى الحد يث على مريسم 
٦ھ‏ .0 ۱ 

وتجا وزوا هذ! الى تكذ یب الصحابه وتجريحهم بل تجا وزوه الى سبهم - رضی 
الله عنہم اذا کان ما رووه يخالف اصولهم فقال النظام المستزلي عن عبد الله 
ابن ۹ رضى الله عنه ” وزعم ان القمر انشق وانه رآه وهذا من الكذ بالذى 
لا خفاء به * وقال عن سمره بن جند ب رضى الله عنه ” ما نصنح بسمره قبح الله 
سمره پک الزمخشری بن سعود رضى الله عنه لقوله ان رسول الله صلسسى 
الله عليه وسلم ليله الجن خدل حوله فكان یجی* احد هم شل سواد التخل وقال 


ع ۵ 


(0, 


فقال الزمخشری ” وان زعم من يدعي رژیتهم زور ومخرقه 


(۱) والحدیث فی الصحيعين من حد يث ابی شریرہ فى آخره قال ابو هريره _ 


7 ہ ےہ ۰ ۰ 
اقرأوان شكتم ( وانی اعیذ ها بك وذ ريتها من الشیطان الرجیم )۲ العمران ۰ 


(٢)‏ تفسير الکشاف و للزمخشرى بج ۱ ص ۲۱ ٭ 

(م) تأويل مختلف الحد یٿ ۽ اہن قتبيه تحقيق محمد زهری النجارص ۲۱ ٭ 

(> ) تاريخ بغداد : الخلیب‌البغدادی جج ٦١‏ ص١۱۷‏ ۰ 

لا الا مام انمد سند ه تال الاستان احمد شاکر فی تخریجه ( اسناد 
صخي ) والزدل .عنس من السود ان والہنود . 

() تفسیر الکشاف : الزمخثسرى ج٢‏ ص ۷۵ ۰ 


بت اھت 5 


و شید + بعبد. الله بن عمرو بن العاص رضی الله عنه وسخر منه لروايته لحد یسث 


” ليأتين على جهنم یوم تصفق فيه ابوابہا لیس ‌فیہا اعد وذ لك بعد مط یلبشسون 


۱ 
فيها احتابا ۰ یں ء ط كان لابن عمرو فى سيفيه ومقاتلته بپط علي بن ابسي 


۱ 9 
لالب رضی الله عنه ما پشخله عن تسبیر مذ | الحد پث 
ویتسك المعتزله باحاد يث شحیفه أو موضوعه لبیان اصل من اصولپ‌سسم 


مھت ون اا سال ما ھی ات اتضل االات الا مر با لمعروف 
۴( 


والنهپی عن المنکر ومن شنی؟ الفاسقین وغضب لله عضب الله له * 8ل ابن عجر 
©( 


العسقلاني 0 وشو من طْریق اسحاق بن بشر عن مقا تل وط ساقطان وتال 


)5( 
الذ شبی فی المشئی فى الضعفاٴ ” اسحاق بن بشر مجمععلی ترکه وتال فى 


۱ ٦ء‏ 
الميزان " ترکوه وک به على بن المد بنى وقال الد ار قطخی كذ اب متروك 72 5 مقا تل 
فقال وکیع کان کذ ابا وتال النساتی کان مقاتل يكذ ب وتال الجوزجاني کان ب جمالا 
N. (Y‏ 
جسورا " وقال فى المیزان ( ومقاتل ايضا تالف ) . 


وبا سيك 


لعل فی هذه الاشارة بیان لط كان عليه منہج المعتزله العقلي وط اداضم 


اليه نذاالنهج من امور مخالفه لاراء امل السسنه . 


ولا اريد ان ادع ذ١‏ الموضوع قبل ان اذ كر حکم امل السنه والجماعه علسی 
مذ هبهم هذا ولا اريد -أيضا - ان اطيل بذ کر اراء اسل السته فيه بل اقتصر 
على رای واحد من علط* السنه الم اشد ين اعنى ابن تيميه رحمه الله تحالسسی 
حيث قال و ” ان مثل صوثلا* اعتقد وا رأيا ثم حملوا الفاظ القرآن عليه وليس لهسم 


سلف من الصحابه والتابعين لهم باحسان ولا من ائمة الخسرین لا في رأیہسسم 

)١(‏ قال فى الكاتي الشاف ۽ ص ۳۱ ضمن تفسير الكشاف عند تخريجه لهذا 
الحد يش ) اخرجه الہزار o»‏ ورجاله ثقا ت ۰ °( ۰ 

(۲ ) تفسر الگشاف للزمخشری ۲۰۰ ص ۲۹ ۰ (۲) المرجعالسابق ج ١ط‏ 
یمن تغسپر الشاف لت ۱ تن ۳۹۷ ۰ 

(ه ) المغنى فی الضعفاء للامام الذ صبى تا نور الد ین عتر ج ۱ ص ٦٦۹‏ . 

)زان ادال نی تد ارال للا ام الا می عاطلی مد ا ی 22 


7 )0 
ولا ي سيدو م ۰ 


اُفول الط رسه العقليه القد يمسسة : 


ولم تكن كراسية دوكلا المعتزلة ورفضهم مقصوره على العلماٴ بل کانسسوا 
مگروشین من المامہ لان المعتزله ايام د ولتہم فی عهد المأ مون والمعتصم وا لواشق 
عسفوا بالناس من كل فقه واستباءعوا د ماءهم وملا*وا منهم السجون, فكانوا عقا 
ثقيلا على الناس‌علط؟ وعامه . 

فلط جا* عبد المتوكل ونقه الله الى ابطال القول بخلق القرآن وذ لاہ سنه 
۳۶ دب بعد أن عانی متها السلمون مده نوعاط وكان ذلك بتوفیق من الله له 
بعد م اقتناعه بهذا القول ثم لط رأى من قوة الرأى العام ضد المعتزله وكراشيه 
الناس لهم فاعاد اند الى ماب تال الط ہت الله ام اعد مين 
الى سامرا وا جزل عطایا دم واترمہم وا مرم يان يحد ثوا باحاد يث الصفات والرويه ‏ 
ہ٠‏ وتوفر دعاء الخلن للمتوکل والشوا في الثناء عليه والتحظيم له س تا 
ازاح المتوكل رحمه الله هذا الحب؟ الثقيل عن کال السلمين ٠‏ 

او اکا رف الى اھ عون اه انعد زا تا وافل سے 
الستزله ولم يجرو“ احد على الجهم باعتزاله ولم يسترد المعتزله سلدلتهم يوسا 
بعد ذلك . 

ولم تزل علومہم العقليه المجرد ه عن النصوص فی خمود ونحن لا ننكر قيام 
جماعة من الفلاسفه کالفارابی وابن سيناء وابن رشد والتندی وا شالهم على انقساش 
المعتزله ولكن الفرق بینہم وین ين المعتزله كبير ان ان المستزلة اكثرعملا بسسسين 
صفوف السلمیی من الفلاسنة فقد کان عم المستزله اقا مه د ولة اعتزالية وث الانکسار 
بين مختلف التلبقا تا وسلکوا لہذ | «لرقا عده وکا نوا ید سون اعتزالهم في ثنایا قولهم 
العذ ب ومنطقهم الفصين وبا رتم السائفه لکل الان واق وترأ الناس‌ط كتبسسوا 


WM 0‏ ا 
ان لم یکن لاعتزالہم فلاد بهم ولاختهم ٠‏ وعصل لهم ما اراد وا فقا متا لهم د 


()) مجموع الفتا وی لاب شيميه اناف + ١‏ مقد مه القخسیر ص ۳۵ ۰ 
(۲ ) تاریخ الخلفا۶ للسيو اي Tew;‏ ° 


۰ 


( ۲ ضحی‌الاسلام : امك امین جک ٣‏ ص ۵ ۲۰ ۰ 


س وج سے 


لكنهم لم يحسنوا قياد تہا فلم تلبث ان انپارت فوق رؤوسهم . أما القلاسفسة 
مولا* فلم یہتموا بما اهم به الستزله فكانت عبارات علمہم وكتبهم عبارات ثقیلسة 
لا يكاد یفہمپا الا من سل ملك سبیلہم کنیا 27 7 
وب التفتوا الى شرْعم: 

لذا فانه يحق لٹا ان نقول انه لم يقم لمنہج المعتزله قائمه بعد انهیار 
د ولتهم واغلاق مد رستهم وذ | انتبت د ولة الاعتزال ٠‏ 


نشاة المد رسة العقليسة الحديشة : 


ولم يكن فى سا ولة الاعتزال نهاية للتقد م الحلي فى العالم الاسلاي 
بل ان العلم لم ی زل فى توسحه ونموه فشمل الدلب والحكمه والكيمياء والرياضيسات 
الان فا لان نا زد مرت العلوم واینمت . ۱ 

وبينط كان الحالم الاسلامی فی اوج حضارته العلمیه کان العالم النصراني 
في اوربا یتخبط فی :الات الجہل فقد سيطرت الکنيسة فيه على الحشول‌وشطرت 
على اتباعها ممارسه كثير من العلوم فسيطرت على العلماٴ واحتكرت العلم واحتفنلت 
سايق تفسیر ثلوا هر الحياه ولم تكن تنترد د فی الاعدام والحرق والتعذ یسب 
تیت آلا تا اعد تا له فى محاكم التفتيش لكل من یجرو* على مخالفتها و حيدم 
والكيمياء والفلك وغير ذ لك حتى لا يضيع سلطا نها ودییتها من النفوس . 

كان هذا حال الشرة, وحال الغرب لگن الا مر لم يد م على نذا نقد اثسار 
البابا جریجوری السابع الحرب الصلبییه الا ولى وعند ط تحرك الصلبییون لم تكن 
شناك جيسهه اسلاميه موحد ه في الشرق الذ ی کار ن يعاني عبد تذ التفكك والا نقسام 
فواصلوا حفہم حتی القد س واستولوا عليها سنه ۹۲ ف - ۰٩‏ ثم لم تسزل 
الصلیییه ان نقلت الحشارة الاسلامية الى بلاد عم فاستولى الا وربيون على الکتسب 
العلمية قي شتى العلو والسارف واتملوا ليما د راسة وتنبربه تنب ووتقت الكنيسه' 


موقفها فا حرقت كثيرا من العلماء واعد مت الکثیر لگن هذا لم بت من النلہور 
(۱١ )‏ التا ریخ و ابراضيم الشريقي ص ۳ ۲ ۲ ۰ 


اه هه 


بمظہر الاستشهاد فى الد فاع عن مباد ٹہم وآراگهم حتی الموت مط اتاح الفرصة 
لد عا ة التحرر الفکری من سلطان الكنيسه فہد مواالكنيسه ومد موا الدين معا 
وانتضنین ذ لك الصراح الدلويل با نتصا ر دعاة التحرر والحد ی الکو هه 
وعصوه فانک نفوذ البابا ولم يعد يجاوز لقوس‌التصمید والصلاة والزواج والجناشز 
الخ ماف 

5 تلك الفترة كان العلم في حالة انکماش‌فی الشرق وتسد د ونمو فى الضرب 
راسکیر الا برعلن هذا الحال . أذيف الى ذلك ماعاتاه العالم الاسلامی من حروب 
انہکته E‏ بعد الحروب الدليسبيه نذ کر منہا شجمات المخول وسقوط الد وله 
العباسيه على ايد يهم وقتلمم الکثیر من الحلط* ورميهم للكتب العلميه فی نهرد جله 


5 : ١ 
یذ کر المو؟رخون اد تا مل ه الا مور ویر ا‎ ۳9 


حتی صار ماو*ه ازرقا ثلاثة ایام 
الى ضعف العالم الاسلای وانتقال الحضا رة العلميه الى اوروا التی وجپسست 
طاقتہا وعنايتها الى الاهتمام بالعلوم ونشسرها ٠‏ 

ثم بن الجاع الاسلاين بعد مذ ه الحروب التى انبكته _بفترة اخلد فيها الى 
الد عه وآثر السكون والخمول فلم تفت الفرصه على الاعد ۱* فتد اعوا عليه كا تتد اعسى 
الأكله على قصعتها نأكلوا منه وشرو حتی اصبح جسط بلا رین أوكاد بل اصسبح 
ععا۱ کنٹاٴ السیل . ۱ ۱ 

واشت البلاد الإسلامية تحت سیظره الد ول الا وروية التى استخلت خیراتہا 
ونصمتا بشروا تپا واستيقذا. العالم الاسلاي على ازیز الا گرا تا ود وى الد اقسح 
وضجیج المصانع فا نبهر بتلأت الشارة وباد ر الی السو؟ال عن اسبابها ولم يفت 
على الاستصمار اعد اد الجواب لشل نذا السوال فقد أقصى اصحاب الثقافه الد بنية 
عن مياد ين الاصلاح وحصر وا تفه في الساجد التی قل رواد دما عموط واصبحسست 
7570 ہم في اید ی اانه ۱۱ 
( و) الا تا مات الولنیه نی الاد ب المعاصر محمد سی شرین 59550865 


(؟) مجله التدان الاسلاس السنه ه ۱ الجز*ان ١١و ٥١‏ رجب ۱٣٣۸‏ ه ثروتنا 
)۳( الا تماسات‌ الوطنیه فى الاو ب المعاصر + ج ۱ ص ۲۵۵ ٠‏ 


e 


سس 9ه سس 


الذ ين نشأوا فى احضان الا ستحعار وتشبعوا بثقافته نسیطروا على اجهزة التصلیم 
دی کشیر من البلاد الا سل میه فضلا عن جهود الا ستحمار الد ائبه لنشر التخریسب 
واللاد ينيه بكل الوسائل السکنه وا ودموا الناسان حالة العالم الاسلاي تشبه 
حاله اورا فى الحصور الوسدلی ولن ینہض‌الا بما نپشتابه اوروا من فصل 
ال سلطه الد ينيه عن السلدله المد نيه وذ لك يتحقق له ما تحقق للاوربيين ٠‏ 

ومال الأ مر علما*السلمین وذ ضبوا للرد على تلك الافكار مذ اهب شستی ٠‏ 
وحا ولت فقه نهم التوفیق بین‌الد ین والعلم وبينت للناسان الد بن الاسلاي 
الحق لا يحارب العلم ولا يثافي العقل وانه د ين العقل والحریه والِفکسسسر . 
وذ عبت تبين للنا سذ لك المنبج وتقيم الد ين الاسلامي على العقل -الذی لا يقر 
ا ہاب الثقافه الخربيه غہرہ .حكما ان لیس فى الاسلام ط لا يقره المعشسسل 
وحاولت ان تفسر القران الکریم على ننذ ۱ الشپج ومذا الاساس کان لةه 
المد رسه العقليه رجال کان لهم ناد واسع فى نشر نذ ه الثقافه ومكافحة الاستحطر 
ومقا ومه الپ‌جوم علی‌الد ين والخاٴ التبعه عليه فى التخلف الحضاری ٠‏ 

ركان من رجال هذه العد رسه الموءسسين لہا جمال الد ين الافغاني وتلميذه 
محید عبد ه وتلامیذ ه محمد مصدلفى المراغي ومحمد رشيد رضا وفیر دؤلاٴ کثیر ۰ 

وسمیت نهشتهم سذ ه بالنيضه الاصلاحیه وگان لهذ ه المد رسه ارا* کیره 
تخالف رأى السلف وشدلحات ما کانوا لسقعوا فيها لولا سالختهم آلشد يده نسسي 
تعکیم العقل فی كل امور الد ین حتى جا وزوا الحق والصواب وشكك بش رجال الفکر 
الا سلاي الحد یث فی نزانه الموسسیی لبذ ه الد رسه اعنی .جال الد ین‌الافغانی 
وتلمیذ ه محمد 9870ھ“ ن لك ببعضعلا قاتهم وما ورد فى کتاباتهم . 

ومراد نا تنا بیان ذه الط رسه العقليه الحد یثہٴ رجالبا وشپ ها فى تفسیر 
القرآن الگریم ان با اد تابمم اليه البالفة فى تحکیم الحقل من آرا* نراشا غير 


صاتبه والله الموفق والہاد ى الى سواٴ السبيل ۰ ۰ »» 


“N~ 


NT‏ ور ا ا ود N O SRN‏ دی تو و را 


یه اتام ابس را وه و کی 
ار لی مر ی ایا ول ا ۱ 
ماشو ا لا E E‏ 
الما نی ام ون مو وه سس عیمس ۲۳۵ 
جال لفقل نی الاسلای VECO oS‏ 
تا essed a‏ 
ال رها تیه هم وو وہ Los‏ 
صل ٰ٘+ە+ٔ٘ ٘ ٔ ٔ ٢۹۹101‏ 
ینبوع المعرفة عند المعتزلة موم وم و چ رر رڈ 
منہجہمخی تفسیر القران الگرم رم 66 
اصول المد رسةالعقليةالقديمة ر رده 


£ 
تشاة المد رسة المقلية الحد يثة 7 


¢ ©* یج © © © جو و وی یمم »© ه و 


الباب الا ول : رجال المد رسة : 


الى من اقدم تاريخ وتراجم موثلا * الرجال ؟ مر رمرم ۸ہ 
ارلا مال الین فان 

اسرے : عة من ةة ة .ةم قثو مني م امن م با موه چم 
0 1 1 0 1+ ۹۹٘"٘+ 3 


فی انضانستان رک ه ¢4 4 ہہ ما ها . مه ما ها و ها و کڈ دے ۰ ۰ 1 


رحلا نه © © ¢ © + © »© © جم و وم و یم و و وم ه هه ه 4 مه مم ہج 


تشاعله ءٴہب"ب+ب,پ' ببپپٰي/) بربآب, , , ٦٦ +٦‏ 
مو لفا ته QQ‏ © ها GO‏ هه 1111111179 8 ۹ جه یف 1۷ 


تعسیره © ¢ © © ¢ © GOGH‏ ها ہہ کے کک ہہ کہ ہر ہک © © TA‏ 


نشا طه‌السیاسی مه مهم همه هه YY‏ 


VY (o 
Yo eR سی وت یسوم کس سر‎ E تاه‎ 


تا له الما سونی ہم وو مم 4 و مه و و و و اه و وم مه هو هج ھ Y1‏ 
وفا تسه © ۵ © © مم مم مم مم مم و و و و یی و مه و و و و ۸ 
حقيقته والماخذ عليه تک و ه و و و . و و هه وم و ۰ئ۵۸ 


ٿا نیا ۽ محمل عید 4 ه 


اسمه ونسیه © ¢ ¢ 4 ¢ 4 و هم و هاه و و و و و هم وم و وا و وا ٠‏ ۰ ۰ ۱ 
3 

مولد ه ونشا ته ¢ هب ¢ © © هم © © هم © و © ےم وی ©06ه ه هو مه ۵ نو 5 ۰ ۱ 

المصلح المعلم رت هه و و و هم و هم و و و .ا اه ۰ ۲ ۰ ۱ 

المصلح السیاسی Ge‏ ےو © وو ےم و ےپ مم ےم و ےمم و و مھ ۸ ۰ ١‏ 

المصلح الصحفی ولو مه GCS“‏ و و و و وهاهو هو ۰ ۰ ۱ ۱ 


ال وا كترود یی E‏ ھی عم ہر سا 
الضلع القاضى: وه عي soa‏ 
المصلح الا جتاعی موم ................. 11٦‏ 
O E TTT TT‏ ۱ 
أحيدافه وآرا وعه 


۵ ۵ و هاه و و ه و هو .و ه.ا واو . و و .ا و مه هم ۲۰ 1 


ما یو خف عليه 


ہم و و و و هم و و و ہکم وا و و مه و و واو VY‏ 


ثالثا : السید محمد رشید رضا : 
ماسرو ع1 هر الا دنا EDE‏ 


اسمه ونسبه 


۵ و و 4 هد ٹک و . و و و و و و واو . و و وه ۰ ۲ ۶ ۱ 


1 
مولد ه ونشا تسه 


© » © © © © © هم :© ه یم ه » و ھم رقف © © هب هو © ه©»٠‏ ؟ > ۱ 
مع‌الفزالسی © © مم و ¢ و و مه و و و وم و مم ھ مم ھه+ھ £ > ۱ 


و یی یہہ هاه و یو یی مه مه و و و ۵ ۶ ۱ 


العروة الوثقی وھ یم پ هاه ها وا ها ها هد واو . ود واو هو .ا وى {O‏ 


مع الا فضانی وعبد ه 


© ¢ ¢ هو هم © ه هو و 4G‏ ه +4 هو ه و و جه وه یں ۵ ۱ 


رل الى مصر »اللقا؟ءد رسالتفسير ٠٠٠٠969٠٠٠٠+‏ ۱۱ 


منپجه فی التفسیسسر هه هه او لو رو وو EVE‏ 


- 1 ۲ ۷ بت 
جرید ة المنار وت ا أ "و ا کر ما و را ا تو سے او ور 
77 الا ہ بب یس سم سب و 
معہد الدعوة والارشا نہ ری 
اصلاح الا زمر , 
مطبعة المنار 
فی السياسة 
مو*لفا تسه 


© © © ¢ © هم © هم © وه و هو © وه ه و و و مم مم ہم 


سلفینه 


و ام © ها اما ما ام © اج و و اه © © ےم ها موم و مه هه او ےی هلا م ٠»‏ 
رات ت معطف لمران 
3 
نشاته ,فى القشا* همه 


شيخ ألا زر 
€ ر ¢ ©« ¢ © © © هه © مو و و مه م م وه واء. 


اعمالے 


© © © © © وم مم یم یم مم مه هل © مه مه مه مه هو یپ می ہہ 


۵ ه ماله ملسبالون و التفسير 
سکسمپیر 2 مب جه فی 5 © ه ه ۵ و و ووه و هو ه 
۶ ۱۰ .۰ 


و هه بوره هه و و اه واه بها أ لها هم 
ASS‏ 
خامسا : عمد فرید وجدی 
ساد سا : محمود شلتوت ® یپ و و و و و و و و .د واو .ا .ا واه 
سابعا: عبد العزيز جاويش هوا و وده و و مه و هاو و وام وا وه 
ثامنا : عبد القاد ر المفربی ناو هد ود ود و هو ود وا هاوه .ا مد وا واه 
تاسعا. احمد SE‏ لور اض تو کی مسا د OEE‏ 


الا ساس‌الاول : الوحد فا لموضوعية فى السورة القرانية . . 


الا ساس‌الثانی : الوحد ة الموضوعية فی القرآن الكريم .. 


الاسا س‌الثالث: الشمول فی القرآن الکریم © ه ه ه ه و هو 
الاسا۔رالرابسع: القرآن‌هو المصد رالاول للتشریع .. 


الا ساس‌الخامسر ,: شرك الا طناب فيما ورد مبهما فی 
القرات انکر ممم و دو مر 


© ©» © ه یہ © 4G‏ © 4 © و کڈ هه » و هه 


۱ ۷۲ 


° € 


- ۷۲۷ 
السا ا شاف ہد الهس راعلى ایا رت 


الاسار‌السایع :المنہج العقلى فی‌التفسیر . . . . . ۰ ۳۳ 


الا ساس‌الثامن : التحذ یر مس ان ائیلیات ٠٠‏ ۲۵۷ 


۷۱ سا التاسع: التقلیل من شأن التفسیر بالمأئور , ,۰ ۲۷٢‏ 
الا ساس‌الماشر: انکا رالتقلید ود مة والتحذ بر منه . ,. ۲۹۷ 
الا ساس الحاد ف عشر: الاصلاے الا جتماعی وو وو ۴۰۱۶۹۷ 


الباب الثالت: آراء المد رسة العقلية الحد يثة فى بعر علوم 
ا ۲ 


ترجمة القران الكريم ge‏ ©» © هو هم هه © و هو ه هو وهاه و ۵ © ۶ ۳ 
القصة فى القران الكريم © © © » ه GOG GG‏ » © 4 4 © ےی 4 YY‏ 


اعجاز القرآن الگریم 00009 ,و ہر 


الباب الرابع: موقف المد رسةا لعقلية الحديثة من قضايا قرآ نية : 


7ڈ نے 
و : لو 009 0000ی 


ثانيا : عقيد ةالبعث وامارات السا عة 


© ه » ه ه *» ہے © 


ثالثا : القضاء والقدر | foo‏ 


© » هو ه © ه » ےم ھی م © » © ھ* © © 


رابعا : المعجزات To‏ 
غاا اھ را ن له 


ہے و هم و وه » و » و وم جه هاه ©ه ه©٠» ٠»‏ 


ساد سا : الملائثۂ م 0 ۲ ۵6 


© © ©» هم ه و هم م ه » © © © © هب و م 


ofr ِ +2917 


و » © وم و © هه و وم و دج ےویم © ه © 


قول جامع فى امر الملا عکة ة وا لا نس والجن وا لشیاطین ۰۷ء 


الیابالغاىن اويل الک رها لالخف لا ات فن 

القرآن الكريم 

قوله تعالى “ومن عاد فاولگت اصحابالنار مم 

فيها خالدون 0ث و هه ۰ ه٠‏ 66م 


أولا : 
ثانيا ۰ قوله تمالی ”قا لت رسيا ا 
ولم یسسنی بشر قال كن لك الله یخلق سا 
يشاءاذا قضى آم فاضا قول له كن فيكون * ۰ ۰ چو ۵ 


حا ۲ ۷ - 


الا تعد لوا فوا حد »او ما علتّت ایمانگ االات 


اد نی الا تمولوا © ©» © » می وه و > و و 
5 2 و ۱ 2 ۲ 
رابعا : قوله تعالى "وان ثنتم مرضی!و على سفر او جاء 
23 7 
احد منثم من الغائط او لامستم النسا* فلم تی سے وا 


ما* فتیمموا صعید ! طیها ” 


خامسا : وله تصالی ”وما قتلوه يقينا بل رفمه الله الیسه 
وكان الله عزیزا حکیما* 


جه ه © مه و و و و 98 7ھ ) 


ساه‌سا قوله-تصالی وفرعون ئ الازتان 2 


© © ٭ © © ه ه ©©© 


سایعا : قوله تعالى "وا رسل علیهم طیراابابیل ترميب م 


یھ جا ره صن سحیل " 


© و © © ©» و ه هو 4G‏ یھ ھی و و ه » ٠»‏ 


الات انس نام اقم يہ العتدية الع و فى انگ یر 


£ 5 
اولا : اثرعا فی الفکر الا سلامی الجد پت .۰۰۰۰ ه 
عو 


- فى التفسیر للقرآن الكريم 1و هاه 9 ۶) 


ب - نی القصة القرآنية ٍ11 10 .اه 9 


۰ 7 


۳۳ کی السنة النبوية وھ و » هم هاه > هو و ه ۵ وا ھچ“ 

و الفشسه © © + 1 هو ه و و هه ۰۵ 
ER‏ فى السياسة و ۵ هه هم و هاه و مه و و ه و و و و ۰ 
و ا تی الا متماع والا سرة هم وه هو و وه 9 هو و و و ها ها ) 
زے فى السيرة النبوية ٠‏ 


ثانيا : عوتف علماٴ المسلمين منهم و اه واوا یدہم می .د وها هاه وه 


e 
۰ 
۰ 
9 
۰ 
۰ 
۰ 
۰ 
۰ 
٠ 
۰ 

ف 
۰ 

٠ 


ني 


۰ المعاصرين لهم ه © © © وج هو و .هه و و‎ ١ 


ب د من بعد اسم هه اه هو و ها هاه و .د وام و .و و وه 


ثالثا : موقف الاستہمار البریتلانی منهم واعترافه بما قد موه له من 
ترحیب المستشرقين بالمد رسة ونتائجہا* 


۳ 

رابحا : النتيجة © هم هم ه و و »© مه ©» مه و © > و و ے و هه ©» © مه و © ہہ 
الغات 2 

5 ونم © 4 4 4 ¢4 و چو ےج ےم و © مم > ©»؟ و وم و ©» © © © ھم 


| أ !: 
لمق ا بر #4 هه هوه DG CG‏ و هم و مه ه هم و وه و هي هد و و و هوه ها اه ۰ 


۵ ۷ 


۵ ۸ 


1 1 


T° 


:اد 
د ليل الوثائق المصوره : a‏ 
۱ خطاب من جمال الد ين الافغانی الى ال ی 
بنفيه من مسر ووغه بانه کان رئیسا على مجمع قد وضع اساسه على فساد الد يسن 
والد نیا موم موه E‏ وکا ےتوس جو ہم رم و و و و و موم ۳ 
ہے امن E‏ تال اق الکابلی ” الى آرباب الب الها سوق يطل ب 
NOES‏ ھا سی فلت اسر رھ امام نا 
٣‏ ٭خطاپ من لوج کوکب‌الشزق الى جنأل الد ین يخبره باتتخابه الاغفانی رئيسا 
۸,00000 )1011111111111۰۰۰ جک 
٤ء‏ خطاب من لوج باریس الی جمال الد ین الكابلى يطلب منه تحد ید مصسد 
جد ید لا جراء امتحان اه لا نضمامە الى لوج باریس ۰ .۰۰۰۰۰۰۰۰۰ ۲ ۸۲-۸ 
و . خطاب من غانا بلونت الى جمال الد ين الحسینی "لافشانی " تخبره بما تسم 
بینپا وبين الحكومة البريطانية فی بمش‌القضایا وتطلب توبیماته ٠٠٠٠٠٠٠٠٠٠»‏ ۹6 
۷ خطاب آخر من غانا بلونت الى جمال الد ین تخبره بموعد مثابلته ل ملكوم خان ۰۰ هو 
بر. خطا ب آخر من فانا بلونت الى جمال الد ین تخبره بجواب وزا را الحکوسة 
البريطانية نی سألة مصر وسألة السود ان وتطلب منه ان يشير عليها ہما ینبغسسی 
ار 
ا کن خطاہبمن ابرامیم اللقانی الى جمال الد ين الافخانی وفیسسه 
عبارات خطیرہ والفاظ حرف همه همه ۹۸ 
۱۳۳ ۱ . خطأب من محمد عبده الى جمال الد ین الانخانی وهو ملى * 
بالعبارات التی توجب اعاد ة النظر فى عقيد ة قائلپا “ooo oo»‏ “° ۲۸ ۱۳۱-۱ 
مت خطاب آخر من محمد عبده الى جمال الد ین الافغانی وهو ایضا 


ملى * بالعبارات الخطيره المنحرفة الضالة عن جاد 3 العتید 8 الاسلامية ۰ ۰۰۰۰۰۰ ۲۳ ۱۳۹-۱ 


کے جم تھے ۱ 
ص س عا صواب 
۳ السطر الاخير اي ابا شا 
۳ مه ف الكثار الشركين الکثار والشرکین 
٤ ۵‏ شع ان فی منہجہم أن منهجهم 
۷ ۸ ساکنه سلکتسه 
٤ ۱۱‏ وأتخذ وه واتخذ وه 
۲ وأشتملت واشتملت 
1١ ۱1‏ 7 رستین مد رسته 
+۱۶ ۹ر٠‏ بل بل بل 
۱۹ ف (۱) ص ۳۷۳ ۱۷۳ 
۲۸ ف رں سور اق الكلمة 
۲۸ ف )٩(‏ س ۲ بمعنا بمعناه 
۲۳۹ ف (۲ ) س واعتراله واعتزاله . 
۳۱ نف (۳ ) س ۲ بن مجر بن حجر 
۳۹ ۹ يرجئون الكبائر برجئون اصحاب الکباثر 
۳۷ ی ( ۱) للخيطا للخياط 
۳۸ ۱ المبصر الم 
۳۸ ۳ امور آمورا 
ہے وأما الشرفی الا ره وأما الشر 
7 7 وقال نقالوا 
۳۹ ۲ ف خير شیر 
ض سے صفحسه س = سن 
کف ے مامسش ق = من اسشل 


1۲ ۱ وساعته وسا *نه 

€ ۹ شه ا آخرون 

۱ ۱۱ 7 صحوه ی شحوه 

۲ ۹ د ور د وار 

۱5۸ و ف اصول الد ین واصول الد ین 

۹ ث٦‏ تراجمع تراججم 

٩‏ ۱ م ف أشر شر 

1۰ 1 ف و 7 (5) 

۱۹۰ ف > )1 (ه) 

۱۷ ف آشرشامش یزاد عليه ( وتفسير المرای ج ۱ ص: ۲ ۱ 

۱۸۰ ۱۳ أنانا سيقت ماما سیقت 

۱۸۵ ف ۱ اليل .٠‏ حمل ا 

۱۹۹1 ف ۲ المنار ۱ تفسیر المنار 

1۹1 ف والمذ كبين والمكذ بین 

۲۰ 1 ولا المبین الگ ات 

۳۱۳ ٢ف‏ بن سعود بن مسعود 

۳1 ۳ >۱ فى المعارضة آم وشاند ما بين الخصمين شأن السلف 
ی "موق نی مل کا آغذیره 


فيها ؟ أم کانوا 


تبمات 


تبعا 
۳۳۹ > ف توفیسق نوفل 


|۲۲۱ هف وان الذ ین إن الذ ين 


۳۳ ۲ ف قبل أن قبل آن انتقل 
Yo‏ شگ ۳ المعجز المعجزه 
۲:۷ ۸ مما ممن 

۳:۷ الا خیر رضها شا 

o ¥‏ الا ول کنی أن کی الله 
۲٢)‏ ۹ وروی ۳ دروف لهم 
۲۱ الاخير فى تفسر فى تفسيسر 
۳۹4 ۱1 والمذ کپ والمکذ ب 
۳۷۲۳ ۹ زنبیہم نبيهم 
۳۱۷۳ ۱۳ حامل تاملی 
YY‏ ۱ فاتبعة ناتبمه 
YYY‏ ۱۰ فأفرد ه نائرں 
۳۸۰ الا خیر 7 آمور ا 

۳۸۹ ف ۱ ساز" تفسيسر 
۲۹۰ ۱۱ ۱ ۱ لم يستبين يدتبن 
۳۰۰ الا خیر مقر مقر 

۳۰۹ م ۳ ۲-۲۱ ۱۱ ۱۱۱ 
۳۱۰ ف ۲ 11۲-۱ 1۲ 


۳۱۳ الا خیر بشرح یشرح 


سے سس سس ا ل يض 


ف 
د ؟ س ۲ 


۱۰ 


نيما ذ با 


: . . فارجع 
اعترانات . 


غير قرآن 
کل شم 


لام 


1 ۰ 


1° 


قبل الا خیر 
الا خیر 

۱ ۰ 

۱۱ 
الا خير 
قبل الا خیر. 
۱۰ 

۱ 


وپالکتابه 


یزاد آشر الوا مش نا مش رقم 


ف ۲ 


1 


اانه 


ص 


آمروحی" 

وبالكتابة )۸( 

» أنظر تاج المنزوس للزبيد ی‎ (A) 
فصل الواو من باب الواو والیا*‎ 
) ۲۸۵ (وعی ) ج ۱۰ ص‎ 

ستول أرد 

يتجلى 


”عرفان يحل 4۵ 


أنه 


۲۴۳ 


۹9۸۵ و۱ ۱ 


۸ ۵ 1 نبوته شبوته 
۸ھ ف الطہار الطلہارہ 
۹ 7 لا اقصد ه لا اتصد 
٦٦‏ 4 واشيت وأثيت 
١ ٠٣‏ أنا . اٹ 
1۱۰ 1 والمزاد والمراں 
1Yo‏ عرف ۱ اخصل اتصل 
A‏ ۲ مألوقه مالونة 
الباب‌الساه س ۱ ۱ 
السطرالثالث فيها ۽ منہا 
1۳۱ ۸ المزیز . الحزیر 
۲ 1 علمبه تم 

ر 
1۳ اخیاتا ا انا 
TEY‏ ۵ ویسشبه ویشبه 
٦٤‏ ۲ کلیه کله 
٤‏ ۱۳ عص أ کو 
١ ۸‏ الفقيه الفته 
1 ۲ هذا شیخ 7 ان تن 
1o ¥‏ وف الطيعيه الالبيعيه. 


19۳ 1 بواحده (۲ ) بواحده (۲ ) 
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البرانيط الربا 


تأراد 

شيعا" (») 
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تت (۲ ) الاسلام واصول الحكم وعلى 
عبد الرازق ص ٠١١‏ 

0 

تبرق 000 

البرانیط والريا 

من 

یوما 

أو الى 

یحور و يحول 

ف (۳) الا سلام والحضارة الضربية 
۽ مخ محمل ی 0 


لها یسر 1 


الحد ینہ 


المفد 


المنہج 0 
العستلانى 


المد نية 


المغنى 


